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di Francesca Brezzi

«In ogni chaos ¢’¢ un cosmo, in ogni disordine un ordine se-
greto» cosi suona un aforisma di Carl Gustav Jung, ma infinite
citazioni potrebbero essere richiamate per introdurre questo nu-
mero di B@bel. La sua cifra ¢ in coerenza con gli assunti di-
chiarati dalla rivista fin dalla sua nascita; per spiegare il titolo
scelto presentavamo le seguenti interpretazioni: confusione delle
lingue e dispersione dei popoli, punizione divina e tracotanza
umana, celebrazione dell’altezza della torre e piccolezza degli
umani nonche visione laica del Rinascimento. Tali assunti ripe-
tuti nel sottotitolo — Voci e percorsi della differenza — indicano
una modalita, che ¢ anche il contenuto teoretico della riflessio-
ne contemporanea, intesa da Heidegger come tempo di priva-
zione. Il pensiero filosofico deve, allora, correre il bel rischio,
di cui parla anche Platone nella Repubblica, di confrontarsi con
il contesto culturale e umano, oggi cosi profondamente muta-
to da comportare cambiamenti radicali nella sua stessa natura.
La ricerca dei nostri inquieti tempi raccoglie la sfida, forte di
un’esperienza plurisecolare e arricchita da quanto proviene dalla
tradizione, ma anche aperta al nuovo e alle contemporanee fonti
della conoscenza.

In questo numero la contraddizione, o meglio la contrarieta
come osserva giustamente la curatrice Francesca Gambetti, si
manifesta gia nel titolo riproponendo appunto una dualita che si
puo definire classica e pertanto offre un ricco patrimonio di in-
dagini, una molteplicita e pluralita di fili — ora aggrovigliati, ora
piu lineari —, dipanati da autori e autrici con passione e compe-
tenza, con I’intento di incidere su rigidita precostituite, tentando
di rispondere alle esigenze diffuse di un ripensamento dei saperi.

La polarita del titolo rinvia in realta a una pluralita di ambiti:
dai miti antichi alla loro rielaborazione in Parmenide, dalla scien-
za fisica alle filosofia del linguaggio, dalle antinomie kantiane
alla contrapposizione analitici e continentali, dall” antropologia
al pensiero politico contemporaneo, fino alla musica, che para-
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dossalmente puo esprimere il chaos come cifra del kosmos. Il quadro che risulta, seppure non
esaustivo, disegna una mappa molto articolata di un «chaos deterministicamente ordinato.

Invitando alla lettura diretta ci limitiamo qui a sottolineare in primo luogo ’attualita di
questa coppia semantica che fin nelle sue prime formulazioni mitiche, e in seguito con Par-
menide, esprime la volonta del soggetto di conoscere il mondo, la natura, 1’esperienza, ri-
velando «I’accordo intimo dell’uomo, del culto ¢ del mito con la totalita dell’essere», come
ricorda Ricceur.

Ritornano in tal modo in primo piano, dopo un periodo di quasi totale immersione nella
domanda sul Cogito (chi sono i0?), le radici e le fondamenta stesse di tale fragile sogget-
to, rinvenibili nella natura, nel cosmo, nell’universo, consentendo alla ricerca filosofica di
mantenere un legame con 1’indagine scientifica, superando fossati arcaici tra mondo umano
e mondo divino.

Il mito chaos e kosmos prima, ma anche le sue laicizzazioni poi, dicono la relazione con il
sacro; il racconto della creazione del kosmos a partire dal chaos — narrato nei poemi sumero-
akkadici, e, seppure con notevoli diversita, in Omero e in Esiodo — palesa la caratteristica es-
senziale della coestensivita di male e inizio del mondo, in quanto il chaos primordiale indica
una malvagita originaria e iniziale, che ’'uomo non crea, ma trova gia. Se successivamente
il monoteismo etico sembra sconfiggere il mito, in realta le teologie piu raffinate riflettono
sulla negativita come elemento originario dell’essere. I frammenti cosmici di Eraclito, la
mistica tedesca del XIV secolo, 1’idealismo tedesco propongono gli equivalenti filosofici e
sapienti della teogonia: «il male ha le sue radici nel dolore dell’essere, in un tragico che ¢ il
tragico stesso dell’essere». Il fatto che la teogonia — e alludendo ai saggi di questo fascicolo,
possiamo aggiungere la persistenza del chaos nel kosmos — rinasca sotto forme sempre nuove
da senz’altro a pensare, come afferma Ricceur.

Dalla complessita di questa coppia semantica deriva quindi un “cercare ancora” da parte
della filosofia, che opera in quelle zone di frontiera (parerga kantiani?) i cui confini o limiti
si spostano impercettibilmente; zone concettuali in cui non regna un significato univoco o
gerarchico dei contenuti, ma una plurivocita di direzioni e riferimenti, fatti emergere dalle
domande e questioni limitrofe, da interrogativi aperti o dischiusi.

Francesca Brezzi
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PRESENTAZIONE

CHAOS E KOSMOS
La richezza della contrarieta

Bisogna avere ancora Chaos dentro di sé
per poter partorire una stella danzante

F. Nietzsche, Cosi parlo Zarathustra

ABSTRACT: Chaos and Kosmos: a Wealth Opposition

For many centuries philosophy has set itself as ordering /ogos, aimed at removing men’s affairs “as
much chaos as possible,” and building a kosmos that logically deny the disorder as a real contradic-
tion to the order itself. Kantian critique to the antinomies of Reason marked a radical shift in the
way we conceive the kosmos, which has produced the semantic opposition chaos/kosmos towards a
relationship of opposition, which, on the one hand, pioneered the “deterministically ordered chaos” of
contemporary science, on the other hand, has been the amount of change that philosophy, after the cri-
sis of the great systems and great stories, tried to re-establish itself, outlining new and complex social,
political, anthropological and ontological “orders”.

Key words: Order, Contradiction, Kant Antinomies, Science, Contemporary Philosophy

Sono numerose le coppie di termini che per opposizione delimitano lo spazio semantico di
molte questioni della filosofia, come quelle che riguardano il rapporto dell’uomo con se stes-
so, con gli altri uomini, con la natura e con il divino, come ad esempio le opposizioni anima/
corpo, passione/ragione, bene/male, giusto/ingiusto, finito/infinito, immanente/trascendente,
fede/ragione.

In questo elenco, che potremmo naturalmente ampliare con decine di altre coppie di op-
posti, si potrebbe includere anche la coppia chaos/kosmos, ma ad un esame piu attento questi
due termini sembrano presentare uno statuto epistemologico del tutto proprio, tanto da essere
considerati delle vere e proprie metacategorie, dal valore originario e fondante.

La coppia chaos/kosmos ¢ originaria in un duplice senso: in primo luogo in quanto nella
forma oppositiva ricalca quello che generalmente ¢ considerato lo schema primario di inter-
pretazione della realta. La ricerca antropologica ha da tempo messo in evidenza come alla
base di vari sistemi e modelli culturali, sia antichi che contemporanei, sia occidentali che
orientali, dell’emisfero Boreale come di quello Australe, si trovino teorie e credenze che
ripropongono, nelle classificazioni dicotomiche della realtd, organizzazioni dualiste della
societa, fondate ad esempio sulla polarita sessuale, oppure su opposizioni proprie della sfera
spirituale, del tipo sacro/profano, puro/impuro.
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Anche Aristotele, in un noto passo della Fisica (A5, 188 b 26-31), sembra sostenere che
la spiegazione mediante contrari sia quella primaria e quasi necessariamente suggerita dalla
natura stessa delle cose: la maggior parte dei pensatori che lo hanno preceduto, infatti, si
sono trovati d’accordo nel ritenere che tutto cio che si genera per natura, o € un contrario
o e prodotto da contrari, anche se molti non sempre sono stati in grado di motivare tale af-
fermazione se non ricorrendo al potere costrittivo della verita stessa (On' avtijg Tiig dAnOeiog
avaykacOévtec).

Ordine e disordine sono originari anche in un secondo senso, in quanto possono essere
interpretati come matrici delle numerose coppie antinomiche create per spiegare fenomeni
naturali e culturali, considerati semplici declinazioni di questa coppia originaria: cosi ad
esempio ¢ possibile contrapporre il chaos delle passioni all’ordine della ragione, quello del
mito al logos, e I’ordine della spiegazione scientifica al disordine delle credenze religiose.

E importante inoltre chiarire a quale tipo di opposizione chaos e kosmos danno luogo,
perché non tutte le opposizioni sono uguali, ed ¢ necessario operare alcune distinzioni sia sul
piano terminologico sia soprattutto su quello logico.

Ancora una volta puo essere utile ricorrere ad Aristotele, in particolare alla puntuale ana-
lisi condotta nel IV libro della Metafisica, nella quale il fondatore del Peripato distingue in
forma decrescente, dalla piu forte alla piu blanda, quattro tipi di opposizione: la contraddi-
zione, la privazione, la contrarieta e la correlativita.

Nel nostro caso possiamo lasciare sullo sfondo sia la correlativita o relativita reciproca,
che si applica quando due termini hanno significato uno rispetto all’altro, come ad esempio
padre/figlio, doppio/meta, marito/moglie; sia la privazione, come vista/cecita, salute/malat-
tia, in quanto definire il caos come assenza di ordine, o I’ordine come semplice assenza di
caos, ¢ semplicistico e riduttivo, senza considerare il fatto che una tale definizione non ren-
derebbe conto di una molteplicita di aspetti e relazioni che i due termini implicano.

Per descrivere cio che piu ci interessa dell’opposizione fra chaos ¢ kosmos rimangono
pertanto la contraddizione e la contrarieta.

Dal punto di vista terminologico la contraddizione si verifica quando le coppie di opposti
sono incompatibili e alternative, mentre la contrarietd quando le coppie, rappresentando la
differenza massima all’interno di un determinato genere, ammettono gradi intermedi. Pren-
dendo, ad esempio, I’insieme dei numeri naturali, ¢ possibile operare una suddivisione tra
numeri pari e dispari; questa opposizione ¢ di tipo escludente, in quanto ¢ evidente che un
numero naturale o ¢ pari o ¢ dispari; mentre se si prendono coppie come bianco/nero, luce/te-
nebre, caldo/freddo, non solo un termine non esclude necessariamente 1’altro, ma ¢ possibile
distinguere dei gradi intermedi, nella fattispecie il grigio, il crepuscolo o il tiepido.

Dal punto di vista logico, come € noto, due proposizioni sono contraddittorie quando la
falsita dell’una comporta la verita dell’altra (se ¢ falso che un certo numero naturale ¢ di-
spari, sara allora necessariamente vero che ¢ pari). Viceversa nelle affermazioni contrarie la
falsita dell’una non implica necessariamente la verita dell’altra: negare che qualcosa sia nera
o fredda non vuol dire necessariamente affermare che sia bianca o calda, perché potrebbe
darsi il caso che sia grigia o di un altro colore oppure tiepida.

Si tratta quindi di comprendere a quale dei due tipi di opposizione sia riconducibile I’an-
titesi chaos/kosmos, € se questa opposizione possa essere usata come chiave interpretativa
della filosofia stessa.

16



Il Presentazione
di Francesca Gambetti

Se analizziamo quello che ancora oggi, sulla scorta di Aristotele, consideriamo la nascita
della filosofia e i suoi sviluppi successivi possiamo senz’altro pensare ad un uso “contraddit-
torio” di chaos e kosmos. Pur nella consapevolezza della grossolanita di una tale affermazio-
ne e della necessita di operare distinzioni e specificazioni storiografiche, che in questa sede
non ¢ possibile fare, credo sia possibile affermare che, almeno come orientamento generale,
il pensiero filosofico per molti secoli si sia posto come /ogos ordinante, volto a sottrarre
“quanto piu caos possibile” dalle vicende umane. Il kosmos ricercato e affermato ¢ stato di
tipo escludente: un chaos ordinato o un “ordine caotico” sono stati considerati giochi di pa-
role, veri e propri ossimori, suggestive contraddizioni in termini.

I grandi miti cosmogonici e teogonici della Teogonia esiodea, nei quali € possibile rintrac-
ciare elementi di influenza orientale anatolica, accadica, fenicia, egeo-minoica, non fanno al-
tro che raccontare la difficile gestazione e la nascita dell’universo ordinato, il kosmos, come
lo chiameranno per primi i Pitagorici, a partire dal Chaos primigenio, I’immenso spazio abis-
sale, spalancato, da cui tutto ha origine. La teogonia, le diverse generazioni di divinita e la
vittoria su tutti prima di Kronos e poi di Zeus, descrivono il trionfo dell’ordine sovrano sulla
natura e su tutta I’umanita, nella certezza che tra vicenda cosmica e vicenda umana ci fosse
una strettissima analogia. Quando tempo cosmico, tempo religioso e tempo degli uomini fi-
nalmente si integrarono, nella Ionia del VI secolo a.C., alle genealogie divine si sostituirono
quelle umane, che raccontano colonizzazioni, fondazioni di citta e storie di viaggi per terra e
per mare. Le cosmografie hanno preso in questo modo il posto delle cosmogonie, ¢ il Chaos
e 1 miti dei theologoi hanno lasciato il posto all’ordine delle spiegazioni razionali dei primi
physiologoi (Ottaviano).

E proprio grazie a questa idea di ordine che ¢ emersa quell’idea di misurabilita e regola-
rita della natura, che ha prodotto il costituirsi della prima indagine scientifica dell’antichita,
ancor prima che con Archimede ed Euclide, con Talete di Mileto, il primo “naturalista”,
secondo Aristotele, a porre la questione dell’arche. Egli pero si sarebbe distinto anche come
maestro in misurazioni di particolare rilevanza astronomica, come quelle che riguardavano
la grandezza del Sole e della Luna, la durata esatta dell’anno solare e delle stagioni, consta-
tando «che queste cadenze trimestrali presentavano alcune irregolarita quanto alla duratay,
stabilendo inoltre con precisione quanti giorni dopo 1’equinozio di autunno le Pleiadi scom-
parivano definitivamente alla vista dei milesii (Rossetti). Proprio I’irregolarita dei fenomeni
astronomici, la difficolta di condurre lunghe e ripetute misurazioni, durate anche diversi
anni, la necessita di avvalersi di una squadra di collaboratori, sono la cifra della grandezza di
Talete, in grado di architettare «un procedimento investigativo consapevole, opportunamente
pensato e predisposto, retto da una strategia, che sembra avere tutti i crismi della scientifi-
citay.

In quest’opera di progressiva conquista della realta al kosmos, che caratterizza la specula-
zione scientifico-filosofica a cavallo tra il VI e il V secolo a.C., si viene affermando 1’esigen-
za di stabilire criteri, modelli teorici e attendibilita delle osservazioni empiriche, in grado di
portare all’'uomo la vera conoscenza.

Anche Parmenide, il filosofo dell’Essere, “venerando e terribile” (come lo definisce Pla-
tone nel Teeteto), vuole conoscere il mondo, I’'universo in cui vive; vuole sapere come si €
generato e come si ¢ sviluppato, come sono fatti la Terra e gli astri, come si colloca I"'uomo
rispetto a questo kosmos, ma soprattutto ha bisogno di sapere se le proprie teorie esplicative
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sono vere e con quale criterio si distinguono le teorie vere da quelle “apparentemente” vere,
che pertanto devono essere considerate assolutamente false (Gambetti).

Per comunicare i risultati della sua indagine egli sceglie la poesia nonostante questa risul-
tera dura, difficile, poco adatta alla nuova razionalita logico-deduttiva che deve esprimere, e
nonostante la felice esperienza della prosa scientifica ionica di Talete e di Anassimandro. Ma
egli vive nella parte occidentale del Mediterraneo, vuole essere sicuro che il suo messaggio
sara recepito e compreso dal pubblico a cui si rivolge, vuole collocarsi in una riconosciuta
tradizione letteraria, che gli fornisce non solo 1’orizzonte problematico, ma anche quegli
strumenti forti di cui ha bisogno per poter competere con gli altri sapienti.

Parmenide pertanto incarna in modo emblematico il travaglio del passaggio dalla poesia
teogonica alla nascente indagine “scientifica” sulla natura: proprio il confronto con le co-
smogonie di Esiodo, di Epimenide, di Ferecide e di Acusilao consente di cogliere 1’assoluta
novita e originalita della sua speculazione ¢ la discontinuita del suo messaggio, che apre
veramente le porte alla riflessione filosofica occidentale e individua nel logos il principio che
consente all’uomo di conoscere e ordinare la realta.

Un consolidato schema storiografico interpreta i successivi sviluppi del pensiero filosofi-
co come tappe del progressivo diffondersi di tale attivita conoscitiva e ordinatrice, che avra
nella rivoluzione scientifica e nell’Illuminismo i momenti di maggiore intensita e succes-
so, mentre subira una radicale trasformazione con il criticismo kantiano. Nelle Antinomie
della Ragione Kant mette in discussione proprio I’idea di cosmo, questione filosofica per
eccellenza, in quanto «il contenuto oggettivo dell’idea mondo ¢ sproporzionato, inadeguato,
addirittura inammissibile per una predicazione che voglia rimanere nell’ambito della logica
analitica», poiché va ben oltre ogni possibile oggetto di esperienza sensibile; egli mostra
come I’opposizione dei termini finito e infinito (tra ordine e disordine, aggiungeremmo noi)
non segua la logica della contraddizione ma quella della contrarieta.

La proposizione «il mondo ¢ un tutto in sé finitoy, infatti, non & contraddetta da «il mondo
¢ un tutto in sé infinito», in quanto ¢ possibile affermare anche che «il mondo non sia un tutto
esistente in s¢, ma un insieme di fenomeni che non puo darsi indipendentemente dalla serie
regressiva delle rappresentazioni che il soggetto ne ha. Si puo pertanto dare la possibilita che
il mondo non sia esperibile né come un tutto in sé finito né come un tutto in s¢ infinito, [...]
I’infinita e la finitezza possono risultare entrambe false perché si puo dare una terza possibi-
lita che esclude entrambe: il mondo ¢ indefinito» (Failla).

Nella svolta kantiana si consuma anche lo slittamento semantico dell’opposizione chaos
e kosmos verso un rapporto di contrarieta, che rappresenta la cifra del mutamento con cui
la filosofia ha cercato di rifondare se stessa, dopo la sua decostruzione e “frantumazione” in
molteplici discipline autonome, dopo la crisi della metafisica “come scienza” e dopo I’attac-
co delle scienze dure. Nella ricerca e nella creazione di un nuovo “ordine” la filosofia non
¢ piu in grado, ma soprattutto non ¢ piu costretta ad escludere il “disordine”, a rimuoverlo,
ma puo cercare di assorbirlo, di metabolizzarlo e trasformarlo in quello che la fisica con-
temporanea chiama chaos deterministicamente ordinato, ovvero chaos quantitativamente
descrivibile secondo una nuova legge, quella della probabilita, che si serve della matematica
frattale, che sostituisce alla logica lineare quella delle reti, siano esse naturali che artificiali,
e alla “meccanica usuale” la legge dell’entropia (Cosmelli).

La trasformazione dei rapporti di contraddizione in rapporti di contrarieta ha riguardato
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altre coppie oppositive, e cosi la “moderna antropologia filosofica” ha cercato di conciliare
la sfera razionale con quella emozionale e di superare la dicotomia tra natura e cultura. Con
Scheler I’opposizione di anima e corpo viene rifondata in una nuova unita bio-psicologica
nella convinzione che se lo spirito consente all’uomo di emanciparsi dall’organico, mediante
I’ideificazione della vita, «solo la vita puo rendere attivo ed effettivamente reale lo spirito»
(Pansera).

Spirito e natura diventano in questo modo contrari complementari, in quanto lo spirito di
per sé€ non ha la potenza e la forza di agire, ma incarnandosi nell’'uomo, da un lato, consente
a questo di differenziarsi e innalzarsi al di sopra degli altri animali, dall’altro, trova forza e
slancio vitale per realizzarsi pienamente.

Anche il dualismo trascendente/immanente ha visto mutare la propria relazione oppo-
sitiva. L’eterna lotta tra fede e ragione, in cui la religione aveva cercato di sottomettere la
filosofia, mentre quest’ultima aveva cercato di eliminare la prima attraverso la laicizzazione
del sapere, viene superata nel momento in cui la religione ¢ chiamata a rivestire un compito
significativo «quasi a voler sostituire la filosofia 1a dove questa non poteva piu arrivare, a
partire dal momento in cui ha dato corso al suo processo di “detrascendentalizzazione”» (Ro-
mani). La kantiana religione razionale, nella successiva lettura habermasiana, ha consentito
infatti il superamento della scissione fra mondo umano e divino, determinando il passaggio
dalla morale del regno dei fini alla «concreta realizzazione della comunita etica sulla terray.

Tuttavia Kant ha commesso un errore, «quello di non aver concepito la sua comunita etica
come un luogo “plurale”, di non aver cioe trasformato la categoria del soggetto razionale in
istanza complessa interconnessa con le altre soggettivita, ¢ dinamicamente proiettata in un
contesto intersoggettivo»; cid nonostante «egli ha compreso e teorizzato la necessita dell’in-
scrizione dell’etica razionale e delle strutture giuridico-politiche degli Stati in un contesto
attivo di forma di vita», tema che sara invece sviluppato dall’idealismo hegeliano.

Tuttavia proprio la crisi del modello politico dello Stato-Nazione e la nuova e complessa
dimensione globale della convivenza hanno riportato in auge la riflessione kantiana sul co-
smopolitismo, sebbene a questo non si sia accompagnato anche un vero ripensamento delle
categorie filosofiche che individuano I’ambito del politico, a partire dalle nuove coordinate
spazio-temporali della societa civile transnazionale (Giardini).

La ripresa del cosmopolitismo kantiano ha avuto il merito di riportare al centro della ri-
flessione politica contemporanea il cosmo, di riaffermare le dicotomie natura/natura umana,
natura/storia, pubblico/privato dopo che la riflessione moderna aveva ridotto il cosmo a spa-
zio umano ¢ «la cosmogonia a filosofia della storiax.

Tuttavia il modello kantiano non sembra essere pienamente percorribile (come alcuni teo-
rici vorrebbero invece suggerire) perché teleologicamente orientato verso un ordine naturale
superiore, nel quale tutti gli elementi si armonizzano: ¢ la stessa Natura che, nella prospettiva
kantiana, conduce «la specie umana ad una confederazione di popoli basata su una cittadi-
nanza di diritto che spetta agli esseri umani a prescindere dalle nazioni di appartenenzay; &
sempre la Natura a garantire la relazione ordinata del tutto e a ricondurre a sé anche la sfera
del politico.

Il cosmopolitismo contemporaneo di fatto non puod accettare né che la storia sia unica,
né che sia lineare, né tanto meno che si risolva in un tutto ordinato. Anche nella sfera del
politico pertanto sembra affermarsi un nuovo modello di kosmos caotico, nel quale le na-
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turali situazioni problematiche e conflittuali delineano “nuovi spazi transizionali” e creano
temporanei assemblaggi umani, che delineano soggetti collettivi non piu definibili solamente
«sulla base della prerogativa umana della razionalitay.

Nuovi soggetti, nuove dinamiche sociali che obbligano anche la sociologia a ripensare
metodologie e categorie con cui questa scienza empirica, fin dalla sua fondazione, ha cercato
di analizzare e descrivere 1 fenomeni di scompenso e disgregazione per delineare un nuovo
kosmos sociale: anche 1’ordine ricercato dalla sociologia contemporanea, di fronte alla cre-
scente frammentazione e al “disordine” generalizzato della vita associata, ha assunto il tratto
distintivo del chaos (Bianco).

Se il chaos diventa la cifra del kosmos allora anche la musica non tentera piu di riprodurre
I’armonia dell’ordine impartito da Dio all’universo, ma esprimera I’interiorita dell’uomo
(Matassi), i suoi stati d’animo, suscitati, indotti e modificati da moltissimi fattori, tra i quali
sembrano affermarsi anche nuove entita semi-oggettive, che creano scompiglio nell’ontolo-
gia tradizionale: le atmosfere (Griffero). Parlare di atmosfere vuol dire dare statuto ontologi-
co a quelle situazioni confuse, ambigue che pero contribuiscono all’orientamento dell’uomo
nelle diverse situazioni in cui si trova a vivere.

Proprio la capacita di orientarsi nel chaos delle diverse situazioni e di parlare in modo
appropriato ai molteplici contesti, mediante un processo di “adattamento” che sovverte in
maniera creativa I’ordine della sintassi linguistica, € cio che consentirebbe di spiegare non
solo I’origine della facolta del linguaggio, ma soprattutto di distinguere le capacita verbali
umane dalla comunicazione animale (Ferretti).

Se in base agli sviluppi piu recenti in scienza cognitiva di matrice evoluzionistica dovrem-
mo considerare I’uomo, aggiornando la famosa definizione aristotelica, “I’animale avente /o-
gos creativo, ironico e metaforico”, se la creativita ¢ il tratto che ci contraddistingue da tutti
gli altri esseri viventi, allora il filosofare ¢ veramente la forma piu alta dell’espressione uma-
na, e il suo essere un sapere “creativo”, “caotico”, rispetto al kosmos delle scienze esatte, non
¢ piu un disvalore, un difetto da superare inseguendo il falso mito dell’ordine della scienza

L’opposizione contraddittoria di kosmos scientifico e chaos filosofico ha posto 1’'uomo
nella condizione della lacerante divisione tra la frustrazione della scienza, incapace di ridurre
la complessita della vita umana all’interno dei propri paradigmi, e la disperazione della filo-
sofia non piu in grado di prospettare rassicuranti e ordinate costruzioni teoretiche (Orlando).

Assumere chaos e kosmos come opposti contrari vuol dire invece accettare la ricchezza e
la polisemia di un paradigma in grado di render conto delle infinite declinazioni e gradazioni
di ordine e disordine presenti all’interno dell’universo naturale e di quello umano.

Francesca Gambetti
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TEOGONIE, COSMOGONIE, COSMOGRAFIE
DA ESIODO AI MILESI
Questioni lessicali

ABSTRACT: Theogonies, Cosmogonies, Cosmographies from Hesiod to Milesians. Lexical Notes

This article analyzes the period between Hesiod’s Age and the first philosophical school, the Mile-
sian School. In Theogonies and Cosmogonies the first philosophical reflections on the origin of the
universe, on the laws that govern the nature and the polis,on the concept of arché, on the relationship
between mythos and logos are already present.

Key words: Theogonies, Cosmogonies, Hesiod, Milesian School

1. Teogonie e Genealogie

La testimonianza di Erodoto su Esiodo e Omero, per quanto riguarda I’evoluzione del mito
verso una riflessione razionale, attraverso la creazione poetica, ¢ senza dubbio significativa:

Esiodo e Omero infatti io credo che siano di quattrocento anni piu vecchi di me e non di piu, e
sono quelli che hanno composto per i Greci una teogonia e hanno dato i nomi agli déi, dividendo
gli onori e le prerogative e indicando il loro aspetto'.

Poema in esametri, la cui lingua e stile si rifanno al modello omerico, che per convenzione
si fa rientrare nella poesia didascalica, la Teogonia, con i suoi 1022 versi, descrive 1’origine
degli déi e del cosmo, attingendo ad una tradizione molto varia, in cui confluiscono elementi
cosmogonici e teogonici di influenza orientale anatolica, accadica, fenicia, egeo-minoica e
della cultura greco-arcaica’.

La lotta di Zeus contro i Titani ed altri episodi narrati da Esiodo nella Teogonia hanno
indotto studiosi come Francis M. Cornford a rintracciare suggestive analogie con le teogo-
nie babilonesi ed in particolare con la lotta del dio Marduk contro Tiamat. 11 poema sulla
creazione di oltre mille versi, Enuma Elis nel suo incipit «Quando in alto» descrive 1’origine
dell’universo proveniente da un Oceano sconfinato e indifferenziato, un caos liquido da cui
sarebbero scaturiti sia la natura che gli déi. Marduk rappresenta il dio-eroe che, sconfiggendo
Tiamat, il terribile mostro femminile che sta a simboleggiare gli abissi marini, ne avrebbe

Ju—

Erodoto, Storie, 11, 53, 2, tr. di A. 1zzo D’ Accinni, BUR Rizzoli, Milano 1984, pp. 385-386.

2 Cfr. M.L. West, La filosofia greca arcaica e |'Oriente, il Mulino, Bologna 1993, p. 76. L’autore mette
in guardia dall’identificare Tidmat con un «drago» dalle molte teste e cita a proposito gli studi di A.
Heidel, secondo cui I’iconografia corrispondente sarebbe, invece, quella di una capra.
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estratto il cosmo ordinato; con il sangue del mostro e con 1’aiuto della divinita Ea plasma il
prototipo dell’essere umano, che sara destinato d’ora in poi a servire gli déi. Analogie con 1
miti delle popolazioni semitiche sono state individuate da Gunkel®, anche in riferimento ai
mostri biblici Rahab e Leviathan, entrambi serpenti marini, descritti come «avvolgentisi».

Jean-Pierre Vernant ha messo in luce come le cosmogonie e le teogonie dell’antica Gre-
cia siano da collegare ai miti di sovranita. Nei miti di emergenza, presenti nelle narrazioni
riguardanti le genealogie degli déi, risulta evidente il ruolo svolto da una divinita regale che,
sconfiggendo e trionfando sui nemici, riesce infine a instaurare 1’ordine cosmico. Esiodo rap-
presenta il poeta che, nello svolgere il ruolo di «funzionario della sovranita» e nel recitare il
mito di emergenza, collabora direttamente, attraverso la sapienza poetica, alla «realizzazione
dei fondamenti di un ordine del mondo»*.

Il poema si apre con un lungo Prologo (vv. 1-115) a cui fanno seguito una cosmogonia,
una genealogia degli dei, una genealogia degli eroi o semidei (figli nati dall’unione di una
dea con un mortale).

Nell’inno alle Muse (vv. 1-115) Hans Schwabl® distingue tre sezioni differenti, che si
completano a vicenda: la prima ha per tema le Muse Eliconie (vv.1-35); la seconda ¢ dedicata
alle Muse sull’Olimpo (vv. 36-80), la terza, relativa alle Muse e agli uomini, si conclude con
la preghiera del poeta e con la proposizione del poema (vv. 81-115)°.

Rompendo con la tradizione, nel Prologo Esiodo si presenta come poeta, ricordando come
le Muse sull’Elicona, grazie alla sapienza poetica, lo abbiano investito a “maestro di verita”
con la consegna dello oxfintpov, il ramo d’alloro fiorito. Alle Muse, che hanno il privilegio
di dire la verita, (aletheia) spetta di conferire al poeta il compito di cantare «le cose che sa-
ranno ¢ le cose che furono» (v. 32).

A cavallo fra la tradizione epica e quella lirica, Esiodo resta ancora legato alla tradizione
epica per quel che riguarda la rappresentazione temporale che, non avvenendo in un tempo
universale, rimane ancorata ad un’idea di temporalita nel suo svolgimento diacronico.

Esiodo inizia a distaccarsi dall’epica per aver maturato un nuovo senso della realta pro-
veniente da una visione del mondo differente da quella omerica, che rispecchia i mutamenti
economici e sociali dell’ottavo secolo, in cui si esprime 1’insofferenza per 1’aristocrazia a
fronte della durezza della vita agricola in un borgo della Beozia’.

[...] egli non vede piu il Divino soltanto nella sfera aristocratica degli Olimpi che s’intrometto-
no a loro voglia nelle imprese dei re e degli eroi, ma cerca di coglierlo sistematicamente e con
precisione nel suo eterno manifestarsi. E cosi che egli giunge al suo sistema teogonico; ma egli ¢
ancora legato alla tradizione epica, in quanto rappresenta questo sistema non tanto come qualcosa
di eternamente presente, ma come qualcosa che si ¢ attuato nel tempo®.

3 H. Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit und Endzeit: Eine religionsgeschichtliche Untersuchung
tiber Gen. 1 und Ap. Jon 12, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen1895 (1921).

4 ].-P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, PUF Quadrige, Paris 1962, pp. 102 ¢ ss.

5 H. Schwabl, Hesiods Theogonie. Eine unitarische Analyse, «Sitzungsberichte der Akademie der
Wissenschaften in Wieny, Philosophisch-Historische Klasse, CCL, 5, 1966.

6  A. Colonna, Introduzione a Esiodo in Esiodo, Opere, UTET, Torino 2011, pp. 15-16.
7 B.Snell, La cultura greca e le origini del pensiero europeo, Einaudi, Torino 1951, pp. 120-121.
8  Ivi, p. 120.
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Nella Teogonia esiodea

¢li dei sono divisi fra due usi del tempo completamente separati e indipendenti. In secondo piano,
la loro storia e le vicissitudini della loro genealogia si svolgono in un tempo lineare. Nascite, ma-
trimoni, conflitti, si sgranano in una narrazione dal ritmo sostenuto’.

Questo ¢ il loro passato, mentre il presente avviene in un cosmo finalmente ordinato da
Zeus, dove gli déi vivono in un Olimpo di soave armonia; le nove Muse, figlie di Zeus e di
Mnemosyne, che sono state generate in qualita di dee senza affanni, con il loro canto alle-
viano le pene degli uomini. Le Muse sostituiscono al pensiero della morte la memoria di
un’eternita, distintiva degli déi e degli eroi'®.

La descrizione delle genealogie divine (vv. 116-1020) ¢ in ordine cronologico e si snoda
attraverso una forma compiuta che comprende sia la trattazione diretta che quella collaterale,
prima di passare alla genealogia seguente. La narrazione in forma poetica procede con la
descrizione di cinque generazioni di divinita che vedranno trionfare Zeus sul padre Kronos,
figlio di Ouranos.

Per diventare ordinatore del cosmo e sovrano degli déi olimpici, Zeus compie una serie di
gesta: si salva dal padre Kronos che ingoia la propria prole, riuscendovi grazie alla scaltrez-
za; punisce il Titano Prometeo che aveva donato il fuoco agli uvomini; vince in battaglia gli
altri Titani, relegandoli nel Tartaro e infine sconfigge 7ifeo, mostro dalle cento teste.

Come osserva Vernant, non si puo parlare, nel caso di Esiodo, di una vera e propria antino-
mia tra mito genetico e divisione strutturale poiché ogni genealogia rappresenta nello stesso
tempo e nella stessa misura la spiegazione di una stessa struttura: si € pertanto in presenza di
una cosmogonia e di una teogonia insieme.

Esiodo non spiega I’evoluzione che ha portato dal chaos al kosmos: alla molteplicita dei
fenomeni offre una spiegazione genetica. Il catalogo di filiazioni documenta la sopravviven-
za di un sostrato minoico-miceneo derivante a sua volta dall’ Asia Minore.

La divinizzazione e personificazione del Chaos, cosi come appare nella Teogonia, potreb-
be avere un suo precedente nell’ Apsii (Abisso) della cosmogonia babilonese da cui derivano
le divinita e gli enti naturali.

Il termine ydog contiene la radice yo di yoive, ydokm da cui le seguenti traduzioni: mi
apro, spalanco, spalanco la bocca, sbadiglio. Chaos sta pertanto a significare dal suo etimo:
“spazio vuoto e immenso”, “immensa distesa dello spazio”, “abisso sbadigliante”.

La Teogonia esiodea esordisce con la descrizione delle genealogie delle divinita, dopo
essersi conclusa la proposizione del poeta:

All’inizio, per prima fu il Caos; in seguito quindi, la Terra dal largo petto, dimora sicura per sempre

di tutti gli immortali, che abitano le cime del nevoso Olimpo, ed il Tartaro tenebroso nei recessi
della Terra, dalle larghe vie'.

Dal Chaos nascono 1I’Erebo e la nera Notte; dalla Notte, |’ Etere ¢ il Giorno. Gaia genera,

9  G. Sissa/M. Detienne, La vita quotidiana degli dei greci, Laterza, Roma-Bari 2005, pp. 13-14.
10 Ibidem.
11 Esiodo, Teogonia, vv. 116-119.
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uguale a se stessa, il Cielo stellato, dimora degli dei beati; genera Pontos (il Mare) e, unitasi
al Cielo (Ouranos), genera fra i tanti figli, il piu terribile, Kronos (vv. 123-130). Kronos e
Rea sono 1 genitori di Zeus.

Nella tradizione vedica, nella descrizione cosmogonica presente del Rgveda, pur nelle
analogie riscontrabili attraverso 1’archetipo di un cosmo proveniente dall’acqua «insonda-
bilmente profonda» di un universo che ai suoi primordi non era altro che un’onda indistinta,
dove «le tenebre erano nascoste dalle tenebre» la nozione di caos originario non sta a rappre-
sentare un qualcosa che “si spalanca”; la nozione stessa di vuoto compare con un significato
diverso dal grande vuoto o caos originario. Agli inizi del Veda [’universo trae le sue origini
non da un caos abissale e vuoto, bensi da un pieno, da una sovrabbondanza, da qualcosa che
trabocca e che da luogo agli esseri e al mondo.

Se Eros nel poema esiodeo rappresenta I’energia vitale da cui proviene la vita, nella tradi-
zione vedica, il desiderio (kama) ¢ forza generatrice della mente'?.

A Gaia «la Terra dal largo petto» fa seguito la comparsa di Eros: «quindi venne Eros
(Amore), il piu bello fra gli déi immortali, colui che scioglie le membra, che di tutti gli déi e
di tutti gli uomini doma nel petto ’animo ed i saggi consigli» (vv. 120-122).

Kerényj attribuisce a Eros «il carattere attivo che mette in movimento e spinge gli esseri
ad esplicarsi nelle loro discendenzey; Eros rappresenterebbe il momento virile del cosmo e
allo stesso tempo elemento attinente all’anima, «colui che scioglie le membray, provocando
lo svenimento e la morte. Kerényj osserva inoltre che, nella Teogonia, Eros, pur rappresen-
tando la forza vitale dell’universo, non ha ancora assunto il carattere positivo che emergera
nell’orfismo".

Nella tradizione orfica, pur mantenendo il medesimo ruolo di generatore dell’ordine cosmi-
co, Eros appartiene ad una narrazione, diversa da quella esiodea, dove si racconta della Notte
dalle ali nere, potente divinita femminile, amata dal Vento che depone un uovo d’argento nel
grembo dell’Oscurita da cui nascera Eros/Phanes, I’ermafrodita dalle ali d’oro. Da tale evento
avra inizio 1’universo con la creazione della Terra, del Cielo, del Sole e della Luna'®,

Nella Teogonia viene descritto il mito di Ouranos che odia la propria prole, ne € geloso tan-
to da respingere i figli alla loro nascita nel grembo di Gaia (Terra) da cui non vuole staccarsi
e da cui proviene; sara Kronos, su incitamento della madre a spodestare il padre con 1’atto
violento della castrazione.

L’interpretazione psicoanalitica ritrova nell’idea della castrazione del padre gli esempi piu
ancestrali del mito; di interpretazione piu complessa appare 1’azione di Kronos che ingoia i
figli appena nati e che sara a sua volta spodestato dal figlio Zeus, attraverso I’astuzia e I’in-
ganno.

Dalla castrazione di Ouranos da parte di Kronos provengono una serie di altre divinita:
dagli schizzi di sangue degli organi genitali paterni, assorbiti dalla terra, nascono le Erinni, i
Giganti, le Ninfe. Attorno ai genitali scagliati nel mare, si forma una bianca spuma, prima nei

12 R. Calasso, L 'Ardore, Adelphi, Milano 2010, p. 171.

13 K. Kerényj, Miti e Misteri, Boringhieri, Torino 1979, pp. 107-108.

14 Sul tema dell’androgino come simbolo di unita primordiale cfr. M. Delcourt, Hermaphrodite. Mythes
et rites de la bisexualité dans [’antiquité classique, Presses Universitaire de France, Paris 1958, pp.
105 e ss.
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pressi della sacra Citera e poi di Cipro, da dove provengono i natali di Afrodite, [la dea nata
dalla schiuma, Citerea, dalla bella corona] (vv. 175-200).
Geoffrey S. Kirk decodifica il racconto mitologico individuando i motivi ricorrenti:

[...] il figlio destinato a sostituire il padre, i tentativi del padre di distruggerlo (Zeus ha la meglio
in entrambi i casi, perché quando i suoi fratelli e sorelle rinascono egli diventa il piu anziano),
inghiottendo la pietra un mostro viene distrutto. Il sangue e il seme degli déi, se cade al suolo, €
quasi sempre fertile: il nome di Afrodite e 1’aspetto spumoso dello sperma e della schiuma del mare
fanno pensare a lei come prodotto di questa situazione, e la sua derivazione dalla mesopotamica
Inanna o Ishtar, la ‘regina del cielo’, fa di Urano o Cielo I’evidente genitore. [...] tutto questo mito
ha uno stretto parallelo nel Vicino Oriente, noto dalla versione ittita di un racconto urrita della meta
del II millennio a.C."

Afrodite viene descritta accompagnata da Eros e dal grazioso Himeros (Desiderio) (vv.
200-206). 11 simbolismo filosofico collegato a Eros, presente nel Simposio platonico, rappre-
senta una ripresa del mito in tutta la sua complessita e ricchezza. Erissimaco, sulla scia dei
pitagorici e di Empedocle e del naturalismo ionico, riprende il mito cosmogonico in cui Eros,
considerato come forza cosmica e universale, ¢ capace di unificare gli opposti. Erissimaco
osserva come, in particolare nella pratica medica, si debbano tutelare le parti sane del corpo
per combattere quelle malate, facendo in modo che i contrari (caldo/freddo, secco/umido)
si compendino fra di loro, dando Iuogo ad una equilibrata armonia. Lo stesso avviene nella
musica, la «scienza delle inclinazioni amorose dell’armonia e del ritmoy, e si ritrova anche
nell’ordine ciclico delle stagioni in cui solo nel momento in cui il caldo e il freddo, il secco
e 'umido si contemperano, si genera un clima buono e salutare sia per gli uomini che per la
natura animale e vegetale's. Aristofane riprende il mito degli esseri androgini, che avevano
peccato di hybris, nel tentativo di dare la scalata al cielo per assalire gli dei. Zeus li aveva pu-
niti, dividendoli in due meta, «come delle sogliole»; da quel momento in poi ciascuna delle
due meta, il sesso maschile e il sesso femminile, si rincorrono e aspirano a ricongiungersi al
fine di ricostituire I’originaria unita perduta'’.

Nei miti cosmogonici siamo di fronte ad un ordinamento del cosmo nei suoi vari livelli
spaziali: lo spazio in alto, completamente diverso dagli altri, rappresenta lo spazio delle di-
vinita immortali, collegate al ruolo di sovranita e sta a rappresentare lo spazio di Zeus, il dio
che esce vincitore dalle lotte contro le divinita maschili piu antiche e ancestrali e che istitui-
sce I’ordine; il secondo ¢ lo spazio degli uomini, il terzo quello della morte e degli dei ctonii.

I Titani sono le divinita della iybris (hyperthymoi), secondo 1’aggettivo esiodeo. Ouranos
mutilato rimprovera la loro orgogliosa follia. Essi rappresentano i rivali di Zeus per il do-
minio dell’universo. «Di contro ad una sovranita dell’ordine, rappresentata da Zeus e dagli
Olimpici, i Titani incarnano la sovranita del disordine e della 4ybris. Vinti, devono, come gli
uomini d’argento, abbandonare la luce del giorno: precipitati lungi dal cielo, al di 1a della
superficie della terra, scompaiono anch’essi iypo chthonos»'s.

15 G.S. Kirk, La natura dei miti greci, Laterza, Roma-Bari 1977, pp. 118-119.
16  Platone, Simposio, 185e-188e.

17  Ibidem, 189d-191d.

18  J.-P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci, Einaudi, Torino 1970, p. 23.
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2. Kosmos e Kronos

Kronos, come divinita, potrebbe essere associato alle funzioni agrarie, al ciclo delle sta-
gioni cosi come si evince dal mito delle cinque stirpi narrato nel poemetto esiodeo Opere e
giorni. Kronos regna infatti nell’eta dell’oro in cui gli uvomini non conoscono la fatica del
lavoro dei campi, vivono tranquilli e in pace. La stirpe d’oro si situa nel regno di Kronos, un
dio sovrano dove la caratteristica degli uomini d’oro ¢ vivere come vivono gli déi.

Nelle Opere e giorni, poemetto in esametri composto di 828 versi, Esiodo narra il mito
delle cinque eta degli uomini (vv. 106-201) e vi descrive un’eta originaria dove regnavano
felicita e benessere, epoca ormai definitivamente perduta. Una simile perdita, tanto irrime-
diabile, ¢ dovuta alla stoltezza del genere umano, alla tracotanza (hybris), all’empieta, fino
a giungere alla generazione del poeta che coincide con 1’“eta del ferro” dove gli uomini
vivono nella miseria e negli affanni, dove ai pochi beni si contrappongono le molte miserie;
un’epoca assai triste in cui gli uomini non rispettano né le leggi divine, né quelle umane. A
questa eta potra seguire solo un’eta ancora peggiore, in cui gli uomini nasceranno gia vecchi
“con le tempie candide fin dalla nascita” e i figli non avranno piu rispetto dei loro genitori,
né rispetteranno piu la parola data; non vi sara piu alcuna gratitudine per gli uomini giusti
e buoni e saranno gli uomini malvagi a sottomettere gli onesti, emarginando il Pudore e il
Rispetto (vv. 180-196).

11 poeta rivolge un monito al fratello Perse, che consiste nell’ascoltare la giustizia e non
dar credito alla violenza, un monito rivolto ai suoi contemporanei poiché solo con il trionfo
della giustizia e dell’operosita, che contraddistingue il lavoro degli uomini, sara possibile ri-
creare le fondamenta di una societa in cui possano dominare ordine sociale, pace e benessere.
Nel momento in cui ci si pone al di sopra della legge suprema, I"'umanita si ritrova a vivere in
assenza di misura e di regole, permettendo di mettere «il diritto nel pugno». Esiodo crede nel
diritto dei deboli e in un vivere sociale ordinato, in analogia al cosmo di Zeus in cui vigono
I’equilibrio e la misura'®.

Dike, la Giustizia, potente divinita figlia di Zeus, occupa, nella sua tensione dicotomica
con Hybris, un ruolo centrale poiché, solo grazie alla sua egemonia, I’'uvomo ¢ in grado di
creare una salda armonia sociale mentre, con la sua scomparsa, [’'umanita ¢ destinata a spro-
fondare nel caos. Da Esiodo a Platone un filo rosso permane nella visione del mondo greco,
nonostante gli eventi storici, i mutamenti sociali e culturali. Nella Repubblica platonica ¢
proprio la natura della giustizia I’asse attorno al quale ruotano tutti gli altri temi; conoscere
I’uomo vuol dire, infatti, costruire la vera Citta.

Da fonte peripatetica, Eudemo, e da un papiro egiziano del terzo secolo, con cui con-
corda una citazione di Clemente Alessandrino, proviene I’attribuzione a Ferecide di Siro
della composizione di una cosmogonia in prosa intitolata 7eologia oppure Le cinque caverne
(ITevtépvyog); maestro di Pitagora, contemporaneo di Anassimandro, Ferecide sembra fosse
stato il primo ad affermare I’immortalita dell’anima e la teoria della metempsicosi. La novita
rispetto al racconto esiodeo risiede nel fatto che egli pone Zas — come principio di vita, arte-
fice e ordinatore dell’universo — al di sopra di Chthonie (che diverra la Terra) e di Crono che
piu che il Tempo sembrerebbe rappresentare la parte inferiore del Cielo. Per compiere la sua

19 L. Robin, Storia del pensiero greco, Einaudi, Torino 1978, p. 36.
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opera di demiurgo ordinatore del cosmo, Zas si trasforma in Eros®.

L’origine anatolica di Ferecide, da parte di padre, potrebbe far prospettare un’eventuale
influenza di provenienza iranica, che a sua volta, come supposto da West, trarrebbe le sue
origini dall’India®'. Nella genealogia degli d¢i, narrata sul modello esiodeo, Ferecide avrebbe
assegnato una posizione di rilievo a Kronos, cosi come accade nella cosmologia zoroastriana.

Nella religione iranica la divinita Zurvan, il Tempo, genera la Luce e le Tenebre e dopo
un sacrificio durato mille anni, frutto di questo sacrificio, Ohrmadz e Ahriman. L’India ha
un altro grande dio delle origini, Prajapati, la cui storia ¢ straordinariamente simile a quella
di Zurvan. Cosi come Zurvan sacrificava fin dalle origini per ottenere un figlio, Prajapati,
il gran Dio, fu il primo a compiere 1’offerta, daksajana, per lo stesso motivo. E probabile
che, sin dall’epoca indoiranica, un mito narrasse come ancor prima dell’atto connesso alla
creazione un grande dio compisse sacrifici per desiderio di progenie?. La divinita indiana
corrispondente a Zurvan ¢ Kala, il Tempo. Appare in qualita di potenza cosmica e cosmogo-
nica per la prima volta nella Atharvaveda e nelle Upanishad piu recenti; genera progenie, il
figlio primogenito Prajapati, con la funzione di creatore.

Si ritrova Kronos nelle teogonie orfiche, che ci sono state tramandate in redazioni diverse
e divergenti e sulle cui datazioni esiste un’ampia letteratura con pareri discordanti.

Il neoplatonico Damascio riporta la teologia secondo leronimo ed Ellanico, per la quale
in principio vi erano 1’acqua e la materia e in seguito si consolido la terra. Il terzo principio
fu un serpente che in aggiunta aveva una testa di toro e una di leone e nel mezzo il volto di
un Dio e si chiamava Kronos agheraos (Tempo senza vecchiaia) e anche Eracle, che si con-
giunge con Ananke, «identica per natura ad Adrastea, incorporea e con le braccia allargate su
tutto il mondo, sino a toccarne i confini»??.

Damascio considera piu rilevante la tradizione legata alla teologia rapsodica, in cui Kro-
nos ¢ padre di Etere e di Caos e genera una triplice discendenza: Etere umido, Caos senza
limiti e per terzo Erebo nebbioso; nell’aspetto di un mostro polimorfo Kronos genera I’uovo
cosmico che dischiudendosi da vita alla terra ¢ al ciclo e fa nascere il dio rivelatore, divinita
ermafrodita, colui che ricomprende e annulla la diversita sessuale e che rappresenta il primo-
genito degli dei (Protogono), Phanes chiamato anche Metis, Eros, Eone secondo la teogonia
hieronymiana.

Phanes genera la notte e dall’unione con essa provengono Ouranos e Gaia, progenitori di
numi intermedi, da cui forse 1’eco della teogonia esiodea. Zeus, I’ultimo della generazione

20  G. Colli, La sapienza greca, Adelphi, Milano 1978, vol. II, p. 79: «Zas orbene e Tempo furono sempre,
¢ Ctonie: ma a Ctonie tocco il nome di Terra, dopo che Zas la onoro dandole la terra in donoy». Colli,
nelle note a questi frammenti papiracei attribuiti a Ferecide — di cui ne avvalora ’attribuzione, nel
primo frammento 9 A 1 DK — osserva: «tre sono gli dei primordiali: Zas (forma etimologica di Zeus, €
incerto se coincida con Zeus o ne vada distinto, Tempo cio¢ Chronos e Ctonie (propriamente «Sotter-
ranea» da chthon=terra). Ed ecco la prima stravaganza enigmatica di Ferecide: colei che sta sotto terra
diventa Terra» (ibidem, p. 275). Sul nome Zas e sul suo etimo cfr. M.L. West, La filosofia greca arcaica
e ’Oriente, cit., pp. 85-87.

21  E. Berti, Introduzione a M.L. West, La filosofia greca arcaica e I’Oriente, cit., pp. 13-17.

22 J. Duchesne—Guillemin, L’Iran antico e Zoroastro, in Storia delle religioni, a cura di H.Ch. Puech,
Laterza, Roma-Bari 1977, pp.129-130. Sulla rilevanza dell’aspetto sacrificale nei Veda, per quanto
riguarda il dio delle origini, cfr. R. Calasso, L ‘ardore, cit., pp. 108-128.

23 G. Colli, La sapienza greca, cit., vol I, p. 281.
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divina, ascende al trono, ingoia Phanes e ne assorbe la potenza e i principi vitali di tutte le
cose. Da Zeus deriva una nuova generazione di divinita fra i quali emergera Zagreus, dando
cosi inizio all’innesto del mito teogonico nel mito escatologico dell’ orfismo**.

Come Okeanos, anche Kronos agheraos, descritto con 1’aspetto di un serpente chiuso su
se stesso, che circondando il cosmo lo protegge, rappresenta il tempo nella sua dimensione
eterna e perenne, attraverso un’idea di ciclicita che rappresenta 1’aspirazione all’unita del
tutto in opposizione al tempo degli uomini le cui caratteristiche sono al contrario I’instabilita,
la finitudine, la distruzione.

Il tempo cosmico, il tempo religioso e il tempo degli uomini appaiono integrati fra loro
nella visione arcaica mentre una nuova immagine dell’uomo si va affermando con la nascita
della poesia lirica.

3. Cosmogonie e Cosmografie

Nella Ionia del sesto secolo, compaiono le prime narrazioni in prosa con le caratteristiche
genealogie che non si occupano piu, sul modello esiodeo delle divinita ma che hanno come
contenuto aspetti storico-sociali del tempo in cui i temi riguardano le colonizzazioni, le fonda-
zioni delle citta, svolgono una funzione encomiastica dell’ecista; iniziano le redazioni di una
sorta di annales, gli dpo, riguardanti vicende cittadine e resoconti di viaggi per terra e per
mare sempre piu frequenti. Si sviluppano interessi cartografici e geografici legati all’espansio-
ne di una fiorente attivitd mercantile. Ad Anassimandro di Mileto venne attribuita la creazione
di una carta geografica della terra, costruita o in legno oppure in bronzo.

Acusilao di Argo in Beozia, delle cui opere sono rimasti circa quaranta frammenti, avrebbe
composto tre libri di Genealogie ed una Cosmogonia, rifacendosi a Esiodo; anche Epimenide
e Museo rientrano nella tradizione di autori di cosmogonie; in realta, ’attribuzione piu vero-
simile ¢ quella a Onomacrito, poeta di corte dei Pisistradi.

Nelle immagini cosmografiche che si rintracciano nei poemi omerici ed esiodei, la Terra ¢
un disco piatto circondato da un fiume circolare, Oceano, che ¢ senza origine e senza fine poi-
ché confluisce in se stesso. Una simile genesi del cosmo trae le sue origini dalla civilta babi-
lonese, dalle grandi regioni fluviali, in cui la terra coltivata ¢ stata faticosamente sottratta alle
acque grazie ad un sistema di dighe e di canalizzazioni, tali da farla emergere per prosciuga-
mento delle acque circostanti. Al di sopra della Terra, come una scodella capovolta poggiante
sul circuito dell’Oceano, s’innalza il cielo di bronzo, con la sua inalterabile solidita. Dominio
degli dei, il cielo ¢ indistruttibile. Nella visione cosmologica della Grecia arcaica, la Terra ¢
innanzitutto cio su cui si pud camminare con sicurezza, un “fondamento solido e sicuro”, che
non rischia di cadere; si immaginano sotto di esso delle radici, che ne garantiscono la stabilita.
Dove finiscano le radici, non si sa, sprofondano, dira Senofane, all’infinito, senza limite®.

In Esiodo le “radici della terra e il mare scintillante sono” al di sopra del Tartaro (7eogo-
nia, v. 725 e ss.), come un’immensa giara con un collo stretto, da dove spuntano le radici del
mondo.

24 G. De Ruggiero, La filosofia greca, Laterza, Bari 1967, pp. 35-37.
25 I.-P. Vernant, Mito e pensiero presso i Greci, cit., pp. 129-130.
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Le cosmogonie — afferma Vernant — raccontano appunto come Zeus, divenuto signore dell’univer-
so0, abbia tappato per sempre il collo della giara: ha sigillato per sempre questa apertura, perché il
mondo sotterraneo del disordine — il mondo in cui tutte le direzioni dello spazio sono mischiate
in un caos inestricabile, nella confusione dell’alto e del basso, della destra e della sinistra — quel
mondo 1a non possa pit emergere alla luce?.

Fra I’eta di Esiodo e quella dei primi filosofi della scuola ionica di Mileto sono avvenute
numerose trasformazioni sul piano sociale e su quello economico; un ruolo di fondamentale
importanza ha avuto 1’avvento della polis in cui lo spazio della vita sociale si arricchisce del
dibattito pubblico: “cio che ¢ comune a tutti”, fa koina. L’indagine del cosmo si desacralizza,
il mito viene rivisto alla luce del logos.

Aristotele nella Metafisica determina una netta distinzione fra i primi filosofi che si inter-
rogarono sull’origine del mondo (physiologoi) e i teologi (theologoi) come Esiodo e Fere-
cide.

Per 1 primi filosofi

¢ elemento e principio delle cose esistenti cio di cui tutte quante sono costituite e da cui primamen-
te provengono e in cui alla fine vanno a corrompersi, anche perché la sostanza permane pur can-
giando nelle sue affezioni, e per questo motivo essi sono del parere che nulla nasca e nulla perisca,
giacché, secondo loro, un tale principio naturale si conserva sempre?’.

Nella fiorente colonia ionica di Mileto, Talete ¢ considerato universalmente il primo filo-
sofo nella storia della filosofia occidentale e secondo le fonti, era dotato di un ingegno ecletti-
co: nelle vesti di uomo politico avrebbe tentato di unire le citta ioniche in una confederazione
difensiva contro i persiani. Si narra che fosse stato ingegnere militare al servizio di Creso
e, attraverso la scienza astronomica, fosse stato in grado di predire un’eclissi solare da cui
avrebbe ricavato istruzioni nautiche per i naviganti.

Aristotele contrappone piu volte i theologoi, che si erano occupati della scienza in forma
di mito ai physiologoi che si erano occupati dell’indagine della natura, esponendo le loro
ragioni attraverso dimostrazioni. Nella Metafisica egli espone la dottrina di Talete di Mileto
e in forma dubitativa riferisce che I’individuazione dell’arché nell’acqua potrebbe provenire
da una serie di osservazioni di carattere naturalistico, di natura biologica: ogni nutrimento
contiene acqua ed ogni specie di seme contiene umidita e «I’acqua ¢ il principio naturale
delle cose umide». Aristotele aggiunge la possibile influenza del mito di Oceano e Teti, ap-
partenente alla tradizione omerica®.

L’acqua ¢ I’elemento che ha come caratteristica quella di potersi trasformare in tutte le
altre cose, perché raffreddandosi si solidifica e riscaldandosi evapora. Nel De caelo Aristo-
tele descrive la forma della Terra formulata da Talete: essa ¢ piatta e sostenuta dall’acqua e
rimane ferma perché galleggia come un legno®.

26  Ibidem, p. 130.

27  Aristotele, Metafisica 1, 3, 983 b-984 a.

28  Ibidem, il riferimento ¢ all’/liade, X1V, 235 e ss.: «Tutti gli dei e tutte le creature viventi nacquero dal
fiume Oceano che scorre attorno al mondo e Teti ¢ la madre di tutti i suoi figli».

29  Aristotele, De caelo 294 a, 28-33: «Altri poi dicono che la terra giace sull’acqua. Questo invero ¢ il
discorso antichissimo che abbiamo ricevuto per tradizione, e asseriscono che 1’abbia formulato Talete
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Seneca riporta che Talete affermava che la terra fosse sostenuta dall’acqua, che essa gal-
leggiasse come una nave e che gli stessi terremoti non fossero altro che il movimento dell’ac-
qua sottostante™.

L’ apeiron (10 dnepov) di Anassimandro (il filosofo ionico che avrebbe introdotto per pri-
mo il termine arché (apyn) come testimonia Simplicio nel suo Commentario alla Fisica di
Aristotele) possiede una «sua natura infinita» e non coincide con nessuno dei quattro elemen-
ti acqua, aria, terra, fuoco. Non ¢ un elemento da cui hanno origine le cose, ma ¢ principio
che precede e sta oltre gli elementi della natura’'.

La nozione di apeiron come infinito, inteso come mescolanza, ¢ da attribuirsi ad Aristotele
che considerava Anassimandro un naturalista alla stregua di Empedocle o di Anassagora,
mentre ¢ merito di Teofrasto aver restituito una certa dignita ad Anassimandro, inserendolo
nel quadro storico e non all’ombra di Anassagora.

Aristotele non avrebbe potuto ammettere un principio materiale distinto dai quattro ele-
menti, tantomeno un principio intermedio fra essi e avrebbe comunque escluso che qualcosa
di intermedio potesse essere infinito. La stessa teoria attribuita ad Anassimandro, di una plu-
ralita di cieli e di mondi, € un’interpretazione che non appartiene ad Aristotele ma che rientra
nello schema di pensiero aristotelico: chi ammette un principio infinito deve necessariamente
ammettere un’infinita di mondi. Eduard Zeller aveva mostrato come un tale ragionamento
avesse in realta la sua derivazione dall’estensione dei presupposti atomistici. Carlo Augusto
Viano osserva che «non solo Anassimandro non avrebbe parlato di un’infinita di mondi, ma
termini come “cielo” e “cosmo” non avevano nel suo linguaggio lo stesso significato che
avrebbero assunto nella cultura filosofica al tempo di Aristotele»™.

Lo stesso termine “cosmo” sarebbe stato utilizzato con il significato di universo da Eracli-
to in poi. Secondo West, I’apeiron piu che un principio cosmologico o una causa materiale in
senso aristotelico, andrebbe concepito come un inizio cronologico, un infinito senza limiti,
che sta oltre i limiti temporali e spaziali della terra, del cielo, del mare. Alle origini vi sarebbe
il concetto indiano dell’infinito come negazione del limite.

11 termine “principio” assumerebbe il significato — come nei poemi epici, nella 7eogonia
di Esiodo, e ancor prima come nei poemi cosmogonici indiani e mediorientali — d’inizio in
senso prettamente temporale. Dal movimento vorticoso dell’apeiron si produce la separazio-
ne fra il Caldo e il Freddo e si viene a formare una sfera di fuoco intorno alla terra, come la
corteccia intorno alla pianta. La Terra ¢ cilindrica e ha un’altezza che ¢ un terzo della sua lar-
ghezza; gli esseri umani occupano la sezione superiore del cilindro. La Terra sta “ferma per
omogeneita” poiché, essendo situata nel mezzo dello spazio, a uguale distanza dagli estremi,
non ¢ sollecitata a muoversi né in un senso, né in un altro. Dalla sfera di fuoco frantumata,

di Mileto: la terra rimane ferma perché galleggia come un legno, o qualcos’altro di simile (difatti nes-
suna di queste cose poggia per natura sull’aria, bensi esse poggiano piuttosto sull’acqua); come se il
discorso che riguarda la terra non si potesse riferire ugualmente anche all’acqua che sostiene la terray.

30 Seneca, Naturales quaestiones, 3, 14.

31  Simplicio, Commentario alla Fisica di Aristotele, 24,13 e sgg. in [ presocratici. Testimonianze e fram-
menti, a cura di G. Giannantoni, Laterza, Bari 1969, vol. I (12 A 9 DK).

32 C.A. Viano, L’eredita d’Oriente e I'immagine del cosmo, in Storia della Filosofia, vol. 1, Laterza,
Roma-Bari 1993, p.19.

30



Il Giulietta Ottaviano
Teogonie, cosmogonie, cosmografie...

disperdendosi e isolandosi in alcuni cerchi si formarono il Sole, la Luna e gli astri®. Gli astri
sono rappresentati come ruote di un carro attorno alla terra, con un corpo di aria e circondati
da un cerchio di fuoco, isolate dal fuoco cosmico che ¢ a sua volta chiuso da un anello di aria.
Ci sono alcuni sfiatatoi, tubi a forma di flauti, da cui appaiono le stelle. La chiusura o I’aper-
tura di questi sfiatatoi spiegherebbe sia le eclissi che le fasi lunari. Si puo scorgere il fuoco
interno del sole da un’apertura che ¢ grande come la terra. Il diametro del cerchio solare ¢
ventisette o ventotto volte la Terra, quello della Luna ¢ diciotto o diciannove volte la Terra,
mentre le stelle fisse hanno un raggio minore rispetto alla Luna e al Sole*.

Si desume che gli astri, per Anassimandro, non siano corpi celesti quanto piuttosto aria
compressa sotto forma di ruote infuocate. I modelli delle ruote che girano e del fuoco che
appare attraverso lo spiraglio del mantice costituiscono «due esempi perfetti di analogia tec-
nicay; parimenti, un notevole progresso ha rappresentato 1’illustrazione delle dimensioni e la
determinazione dei rapporti di grandezza fra la Luna, il Sole e la Terra e I’aver concepito la
Terra sospesa nello spazio ha significato un’evoluzione nell’immagine dell’universo.

Di rilevante importanza, per 1’evoluzione dell’immagine del cosmo, ¢ il fatto che Anassi-
mandro avesse concepito un modello meccanico allo scopo di dimostrare dei fenomeni fisi-
ci®. 1l termine apeiron si ritrova piu volte utilizzato nei poemi omerici: nell’Z/iade Achille,
piange la schiava che gli ¢ stata rapita, davanti al mare che gli appare infinito*.

L’infinita temporale dell’apeiron si associa all’illimitatezza spaziale e alla nozione di
eternita, la quale appare come riserva inesauribile del divenire essendo al di 1a di ogni qua-
lificazione temporale. Gli esseri naturali “le cose che sono”, da esso hanno la loro origine
(genesis), (termine utilizzato da Omero in riferimento a Oceano, padre di tutti gli dei e degli
esseri naturali) secondo necessita, kata to chreon, “ivi hanno anche la distruzione”.

La vastissima letteratura riguardante il celeberrimo frammento di Anassimandro ha forni-
to una varieta di interpretazioni fra cui quella che rileva un’evidente matrice orfica, rintrac-
ciabile dal lessico e dal simbolismo misterico: il dominio del tempo collegato a Kronos, la
presenza di Ananke, la Necessita, come pure il tema della colpa e dell’espiazione. 11 fatto che
i termini lessicali presenti nel frammento siano di carattere giuridico e vengano utilizzati per
I’indagine della physis, stanno a evidenziare, secondo Werner Jaeger, come la presenza di un
linguaggio giudiziario possa condurre a supporre una stretta analogia fra la vicenda cosmica
e quella umana, dovuta allo stretto rapporto fra pensiero filosofico e la struttura sociale della
polis.

Anassimene, ultimo rappresentate della scuola di Mileto, definito da Aristotele un cosmo-
logo, avrebbe considerato la terra come un corpo piatto, come un coperchio che sta sull’aria
e che, comprimendola, ne viene a sua volta sostenuta®’. Teofrasto applicava ad Anassimene

33 Ps. Plutarco, Stromata, 2.

34 Ippolito, Confutazione di tutte le eresie, 1, 6, 4; Aezio 11, 20, 1; 11, 25,1; I, 21, 1.

35 S. Sambursky, /I mondo fisico dei greci, Feltrinelli, Milano 1967, pp. 31-32.

36 lliade, 1, 455.

37 Aristotele, De caelo 11, 13, 294 b 13-21: «Secondo ’affermazione di Anassimene e di Anassagora e di
Democrito, poi causa del fatto che la Terra rimane ferma ¢ la sua piattezza: difatti la Terra non divide
I’aria che le sta sotto, ma la sovrasta a guisa di coperchio, come appunto risulta facciano i corpi che si
stendono su una superficie piana. Tali corpi invero, per la resistenza che oppongono, difficilmente si
muovono anche di fronte al soffio dei venti. Questa stessa cosa appunto fa la Terra — per la sua piattezza
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una variante simile alla formulazione attribuita a Talete in modo che al posto dell’acqua, la
Terra ¢ sostenuta dall’aria. Egli attribuisce ad Anassimene la teoria cosmologica secondo la
quale tutte le cose sono prodotte per condensazione e per rarefazione dell’aria, secondo un
movimento eterno.

Dall’aria che si ¢ solidificata si forma la Terra, cosi anche il Sole, la Luna e le altre stelle.
Anche il Sole ¢ terroso; a causa della rapidita del movimento ¢ diventato un astro incande-
scente®® che ¢ immaginato piatto come una foglia, mentre gli astri invertono le loro orbite in
quanto vengono respinti indietro dall’aria che si oppone loro¥.

Eudemo di Rodi afferma che Anassimene avesse per primo scoperto che la Luna riceve la
luce dal Sole e il modo in cui avviene ’eclissi. Anche i corpi celesti avrebbero origine dalla
terra, dall’'umidita che si fa leggera, che evapora fino a diventare fuoco per poi sollevarsi in
alto a formare le stelle®.

Gli astri sono sostenuti dall’aria come «foglie di fuoco» e «non si muovono al di sotto del-
la Terra, come altri hanno supposto, bensi intorno alla Terra, come se intorno alla nostra testa
ruotasse un piccolo berretto di feltron*'. Anassimene descrive le stelle fisse, immaginandole
come dei chiodi conficcati in un cielo di ghiaccio; a differenza del miti provenienti sia dalla
tradizione orientale che da quella greca secondo i quali il Sole passava di notte sotto la Terra,
Anassimene avrebbe invece sostenuto, come tramanda Ippolito, che il Sole di notte si trova
nascosto dietro le alture terrestri settentrionali della Terra e che i terremoti sono provocati
dalla Terra quando essa ¢ alterata dalla calura e dai rigori del freddo.

L’aer infinito di Anassimene, che non corrisponde alla nostra “aria” puo essere concepito
sotto forma di nebbia, di vapore, di vento, di respiro o individuato nei cambiamenti della
temperatura. Come afferma West, la tradizione dell’arché di Anassimene ha una sua lunga e
lontana provenienza di cui non ¢ facile individuarne le tappe; dal primo monismo sistematico
di Talete 1’aer di Anassimene riprende le caratteristiche dell’ Infinito di Anassimandro, consi-
derandolo «illimitatamente esteso tutto intorno al mondo, eterno, in perpetuo moto e divino,
0 quanto meno padre degli dein*.

Dal frammento di Aezio*, Anassimene nell’individuare 1’arché, principio di tutte le cose
da cui tutto deriva in cui tutto si risolve, avrebbe operato un’analogia fra uomo e universo:
«come I’anima nostra — egli dice — che ¢ aria, ci tiene insieme, cosi il soffio e 1’aria abbraccia-
no tutto il mondoy. 11 soffio vitale (pneuma) € principio vitale e unificatore sia dell’universo
che dell’essere umano che lo «tiene insieme», segno della presenza di un’anima (psyché),
tema che verra ripreso in seguito con alcune varianti da Diogene di Apollonia.

In conclusione la scuola ionica ha elaborato un pensiero proto-scientifico, con enunciazio-
ni teoriche che oltrepassavano le necessita pratiche, da cui avevano avuto origine: I’esigenza
di una scienza della navigazione dovuta all’estensione del commercio marittimo milesio, la

nei confronti dell’aria che sta sotto. L’aria allora, non trovando uno spazio sufficiente per spostarsi,
rimane immobile e compressa, per la parte che sta sotto la Terra, come 1’acqua nelle clessidre».

38 Ps. Plutarco, Stromata, 3.

39  Aezio, I, 22,1 ¢ 23,1.

40  Simplicio, Commento alla Fisica, 24, 26.

41 Ippolito, Confutazione di tutte le eresie, 1,7, 1-8.

42 M.L. West, La filosofia greca arcaica e I’Oriente, cit., p. 144.

43 Aezio, 1, 3, 4.
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necessita di localizzare isole, porti, fiumi, di calcolare le distanze costruendo carte e mappe,
elaborando sia un’astronomia che una cosmologia.

Una “rappresentazione intellettuale” modificata, migliorata e corretta che rimane riferi-
mento costante nelle speculazioni fino a Platone e a cui lo stesso Democrito, pur infrangen-
dola, vi fece ricorso. I Milesii avevano avuto modo di attingere a un’educazione che aveva
come sfondo Omero ed Esiodo*.

Esiodo ha segnato un orientamento nello sviluppo della riflessione filosofica nell’affron-
tare il tema del divenire, a cui non si sottrae neppure la divinita dal momento che la nozione
stessa di creazione ex nihilo non rientra nella visione del mondo dell’antica Grecia. L ori-
ginaria esistenza del Chaos non ha bisogno di spiegazioni e tutti gli esseri che ne seguono,
nati per generazione spontanea o per accoppiamento sono soggetti al mutamento. La linea
del divenire esiodea va da forme oscure verso forme sempre piu ordinate e perfette, fino al
trionfo del regno di Zeus e con lui dell’armonia olimpica. Nelle Opere e giorni, nel mito delle
stirpi, il genere umano percorre una strada inversa, dall’eta dell’oro, eta di felicita e di benes-
sere, I'umanita approda all’eta del ferro, attraverso una linea discendente che non contempla
alcuna possibilita di riscatto.

Sia nella Teogonia che nelle Opere e giorni emergono temi di carattere gia schiettamente
filosofico, quali I’esistenza del male, del dolore del mondo fino alla giustificazione del go-
verno degli dei. Jaeger rileva come da un lato la riflessione sull’esistenza umana, dall’altro
la teologia, siano strettamente connesse con 1’ordinamento naturale del mondo, mettendo
in guardia dal non confondere la nozione di caos esiodea con il disordine e la confusione;
parimenti anche 1’antitesi chaos/kosmos sarebbe, secondo Jaeger, un’invenzione moderna®.

Esiodo, richiamandosi a norme universali ¢ volendo conferire alla molteplicita dei fe-
nomeni una spiegazione genetica, partendo da un caos primordiale, appare come un vero e
proprio precursore della riflessione filosofica, nel suo passaggio dal mythos al logos.

Gli Ionici riprendono I’immagine di un universo che ha avuto una sua origine e un suo ini-
zio temporale, escludendo la provenienza dal nulla; I’universo non rimarra uguale a se stesso
nel corso del tempo, esso sara soggetto al divenire e perira, ma non nel senso di un ritorno al
nulla assoluto, quanto di un ritorno a quel qualcosa di immutabile da cui I’universo ha tratto
origine, secondo 1’idea di ciclicita che ha costituito il carattere distintivo della riflessione
filosofica e dell’immagine della temporalita proprie del pensiero greco antico*.

44 E.A. Havelock, Alle origini della filosofia greca. Una revisione storica, Laterza, Bari 1996, pp. 99-
100.

45  W. Jaeger, La teologia dei primi pensatori greci, La Nuova Italia, Firenze 1982, pp. 15-16.

46  E. Berti, In principio era la meraviglia, Laterza, Roma-Bari 2008, pp. 4-5.
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Livio Rossetti

COMINCIARE A MISURARE IL COSMO

ABSTRACT: Beginning to Measure the Cosmos. The Accuracy of which Thales Was Able and the
Sun “as Wide as a Human Foot” (Heraclitus)

Thales is said to have undertaken several very special measurements. This paper deals with two of
them: the news that, unexpectedly, seasons differ in length; the apparent diameter (angular width) of
sun and moon. A special attention is paid to the probable performance strategies. A related topic, dealt
within § 4, is Heraclitus’ claim that the size of the sun is that of a human foot. It is argued that, in all
likelihood, this famous sentence is but a parody of one of these accomplishments by Thales, his 1/720
(Diog. Laert. I 24). Some further remarks (§ 5) deal with the evidence about Thales’ celebrity among
his contemporaries.

As to the overall meaning of his seminal work, it will be argued that the traditional portrayal of Thales
is not worth being maintained, since Thales the investigator has much greater merits than those com-
monly ascribed to him.

Key words: Thales, Heraclitus, Presocratic Science, Astronomy

1. Sulle tracce di Talete (e degli altri maestri di Mileto)

Ho letto, di recente, che «il salto concettuale dalla Terra-piatta alla Terra-corpo-finito che
galleggia nello spazio ¢ gigantesco e difficile. Lo prova il fatto che non ci sono arrivati i Ci-
nesi in venti secoli di Istituto astronomico imperiale e non ci ¢ arrivata nessun’altra civilta»'.
Queste poche righe hanno il merito di riconoscere meriti straordinarissimi non alla scienza
occidentale in genere, non all’astronomia passata attraverso Copernico Galilei e Newton, non
all’astronomia di Eratostene Ipparco e Tolomeo ma, come si dovrebbe sapere’ e come spero
di chiarire ulteriormente, all’insegnamento dei maestri di Mileto. Non senza motivo. In gioco
¢ quella precomprensione dei presocratici che il secolo XX ci ha trasmesso come un patri-
monio ormai definitivamente acquisito, con gerarchie sulle quali si presume che non abbia
senso ritornare (intendendo che sarebbe fatica vana pretendere di ripensarle e modificarle):
¢ definitivamente acquisito che Democrito ¢ stato un grande, mentre Talete ¢ stato tutt’al piu
un precursore; che Parmenide ¢ stato un grande, ma unicamente per la dottrina sull’essere;
che Anassimandro si € occupato di apeiron e di poco altro, salvo a consegnarci un frammento
altamente filosofico; che la scienza greca ¢ eminentemente ellenistica; che 1’apporto dei Pre-
socratici ¢ pesantemente condizionato dalla loro propensione a (o necessita di) fare a meno
della matematica... Ma non ¢ esattamente cosi che stanno le cose, e con questo articolo, che

1 C.Rovelli, Che cos’e la scienza. La rivoluzione di Anassimandro, Mondadori, Milano 2011, p. 52.
2 Intendo dire che il dettaglio in questione ¢ arcinoto, solo che suole passare inosservato, quasi che si
trattasse di una doxa da dimenticare.
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verte sul solo Talete, avrei la pretesa di ridiscutere alcuni (certamente solo alcuni) di questi
schemi comunemente accolti. E pur vero che ad elaborare un articolato sapere astronomico si
¢ dedicato in misura molto maggiore Anassimandro®, ma il sapere cosmologico di Talete non
¢ cosi immediatamente intuitivo e tende ancora a soffrire grandemente di quel processo di
ipersemplificazione al quale ¢ stata sottoposta la sua immagine durante molti secoli. In que-
sto esordio del terzo millennio si nota, ¢ vero, un’apprezzabile ripresa degli studi di settore?,
ma, quando si tratta di identificare correttamente i meriti di Talete, si avvertono ancora serie
difficolta e resistenze, nonché la tendenza — anch’essa ricorrente, ma che ritengo di non poter
condividere — a presumere che, nel suo caso, tutto o quasi tutto debba rimanere nell’indeter-
minato, per carenza di informazioni sufficientemente precise.

Osservo, per cominciare, che Talete risulta essersi distinto, in particolare (quantunque
non in maniera esclusiva), come maestro in misurazioni, alcune delle quali dotate di speciale
rilevanza ai fini della costituzione di un primo nucleo di conoscenze astronomiche®. Fonti
universalmente note ci fanno sapere che egli trovo il modo di misurare ’altezza delle pira-
midi, di misurare la distanza delle navi dalla costa, di misurare 1’ampiezza apparente di Sole
e Luna, di misurare la durata esatta dell’anno solare e delle stagioni — meravigliandosi nel
constatare che queste cadenze trimestrali presentano alcune irregolarita quanto alla durata —
e cosi pure di stabilire con precisione quanti giorni dopo 1’equinozio di autunno le Pleiadi
scompaiono definitivamente alla vista (dei milesii).

E sufficiente concentrarci su questo gruppo di informazioni e confrontarle con cid che
sappiamo sul conto di qualunque altro presocratico per giungere alla conclusione che Talete
fu un intellettuale molto diverso da quelli che si sono affermati in seguito, anche solo a Mi-
leto, perché nessun altro si ¢ caratterizzato cosi nettamente per aver impostato ed eseguito
una intera e geniale serie di misurazioni che, oltretutto, si distinguono per il fatto di ricercare
(e raggiungere) una effettiva precisione del risultato, di dar luogo non a un sapere strutturato
e pit 0 meno comprensivo sul mondo (alla maniera di Anassimandro), ma ad una serie di

3 L’argomento ¢ stato oggetto di non pochi contributi recenti, fra i quali R. Hahn, Anaximander and
the Architects: The Contributions of Egyptian and Greek Architectural Technologies to the Origins
of Greek Philosophy, State University of New York Press, Albany NY 2001; J.-F. Corre, Le gnomon
d’Anaximandre, in «Revue de Philosophie Ancienney, 28, 2, 2010, pp. 3-31; D.L. Couprie, Heaven
and Earth in Ancient Greek Cosmology, Springer, New York 2011; C. Rovelli, Che cos’é la scienza.
La rivoluzione di Anassimandro, cit.; G. Wohrle, Die Milesier: 2. Anaximander und Anaximenes, De
Gruyter, Berlin 2011.

4 Si segnalano F. Marcacci, Talete di Mileto tra filosofia e scienza, Perugia 2001 (http://www.flavia-
marcacci.it/documenti/varie/tesi_talete marcacci_2001.pdf); P. O’Grady, Thales of Miletus: The Be-
ginnings of Western Science and Philosophy, Aldershot, Ashgate 2002; D. Panchenko, Thales and
the Origin of Theoretical Reasoning, Athens 2005 [in greco]; S.A. White, Milesian Measures: Time,
Space, and Matter, in P. Curd-D. W. Graham (eds.), The Oxford Handbook of Presocratic Philosophy,
Oxford University Press, Oxford 2008, pp. 89-133; G. Wohrle, Die Milesier: 1. Thales, De Gruyter,
Berlin 2009 e, si parva licet (etc.), L. Rossetti, Gli onori resi a Talete dalla citta di Atene, in «Hypnos»,
27,2011, pp. 205-221.

5 S.A. White, Milesian Measures. Time, Space, and Matter, cit., pp. 91 e ss. propone una utile lista di do-
dici diversi fenomeni, dieci dei quali di carattere astronomico, che si presume siano stati approfonditi
da Talete. Dal loro esame emerge, egli scrive, «a broad, coherent, and largely credible picture of Thales
as a pioneer in the reliable measurement of time who counted and correlated periodic astronomic
cyclesy.
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investigazioni, e investigazioni in campi molto diversi tra loro (ad esempio tipi molto diversi
di distanze spaziali e di intervalli temporali); investigazioni che in molti casi si configurano
come autentiche — e ambiziose, o addirittura memorabili — sfide intellettuali. Queste sue
investigazioni sono anche profondamente estranee alla vita ordinaria, cosi estranee da ri-
chiedere spiegazioni. Di conseguenza dobbiamo presumere, credo, che Talete abbia avuto
bisogno, ¢ non una sola volta, di adoperarsi non poco per far capire ai suoi concittadini che
era impegnato in una indagine non insensata ¢ non necessariamente velleitaria, e cosi pure
per far conoscere ed apprezzare il risultato di volta in volta raggiunto.

A noi non ¢ pervenuta nessuna traccia di sue esposizioni orali o scritte®, apprendiamo pero
che egli seppe rilevare I’analogia tra la “pietra di Magnesia” e ’ambra strofinata (manifesta-
no la stessa capacita di provocare effetti visibili: I’attrazione, I’induzione a spostarsi, 1’indu-
zione a rimanere attaccati e cosi via), arrivando a inferirne che gli oggetti inanimati (apsu-
choi) non dovrebbero essere propriamente e totalmente inanimati come il nome lascerebbe
intendere (Diog. Laert. I 24). Qui mi basti rilevare che queste considerazioni costituiscono la
traccia (la punta dell’iceberg) di un ragionamento, di una argomentata esposizione o lezione
che Talete verosimilmente fece. In ogni caso la natura delle indagini da lui condotte ci lascia
capire che Talete ebbe assolutamente bisogno di corredare le sue misurazioni con una intera
serie di considerazioni o spiegazioni, se non altro perché molte delle sue quantificazioni sono
state tali da aprire orizzonti fortemente innovativi (spesso anzi, impensati). Osservo infine,
e sempre in via preliminare, che il sorprendente ardimento di certe sue ‘misurazioni’ e degli
insegnamenti che ad essi vennero necessariamente collegati ci aiuta a capire come mai egli
abbia potuto raggiungere livelli alti di notorietd mentre era ancora in vita (infra § 5).

Nasce anzitutto da queste considerazioni d’ordine generale il sospetto che la figura di Ta-
lete sia stata seriamente sottovalutata e ingiustamente confinata in un angolo.

2. Talete alle prese con le ‘parti’del ciclo annuale

Cio premesso, propongo di concentrare 1’attenzione sulla notizia concernente 1’ineguale
lunghezza delle stagioni. Il quadro delle fonti puo cosi essere riepilogato: molti autori antichi
ci dicono che Talete ha calcolato con precisione la durata di anno e parti di anno (solstizi,
equinozi, mesi), e proprio per questo egli poté rapportare la data del tramonto delle Pleiadi
a uno di questi eventi trimestrali; inoltre due fonti, Teone di Smirne ed Erone’, riferiscono
che, secondo Eudemo, Talete scopri (o almeno fu il primo a scoprire/segnalare) ten kata tas
tropas autou periodon, hos ouk aiei sumbainei, «la durata delle sue tropai (le tropai del sole),
che non ¢ sempre la stessa»®. Osservo, per cominciare, che quest’ultima informazione ¢ di

(@)}

Quanto meno, nessuna traccia dei ragionamenti da lui proposti a corredo delle misurazioni effettuate.

7 Sitrattadi 11 A 17 DK =Th 167 W. e, rispettivamente, Th 93 W., omesso in DK. Qui e in seguito le
fonti vengono identificate anche in base all’edizione Wohrle dei tre piu noti maestri di Mileto (2009 e
2011). Nella numerazione Wohrle Th sta per Thales, Ar per Anaximander, As per Anaximenes.

8 Intendere nel modo indicato € necessario perché non ¢ vero che le fropai “non capitano sempre”, e

nemmeno che variano di anno in anno. D’altronde ¢ forse concepibile che, per effetto di ripetuti errori

dovuti a mera imprecisione, Talete sia arrivato alla conclusione (erronea) che le tropai non hanno luo-

go con regolarita? Sarebbe davvero troppo!
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un tipo molto speciale: non si pud interpretare in molti modi, né fraintendere (gode cio¢ di
grande stabilita semantica), non si presta a fungere da supporto per qualche tesi altrui, ed ¢
ascritta al solo Talete. Di conseguenza ha titolo ad essere considerata affidabile. Per di piu,
in questo caso I’informazione proviene da un autore, Eudemo, che sappiamo essersi ampia-
mente occupato del sapere di Talete. Di conseguenza difficilmente potremmo chiedere di piu
per poterla considerare credibile’.

Apprendiamo dunque che Talete non si limito a fissare — come altre fonti precisano — la
durata complessiva dell’anno solare in 365 giorni, dunque con una precisione pit che ap-
prezzabile, nonché I’esatta collocazione di solstizi ed equinozi nel ciclo annuale. Egli fu
capace, inoltre, di notare che le tropai (i solstizi) non hanno luogo a intervalli uniformi. In
teoria egli avrebbe potuto fare questo semplice ragionamento: se I’anno dura 365 giorni, il
numero dispari comporta che un semestre debba per forza durare un giorno di pit o di meno
dell’altro (e resterebbe da capire quale dei due sia piu lungo). Che egli possa essersi limitato
a questo ¢ tuttavia improbabile. Piu di una considerazione ce lo fa pensare.

Osservo, per cominciare, che le differenze nella durata diventano vistose solo quando si
considerano gli intervalli trimestrali: gli astronomi ci dicono che si va da un minimo di 89
a un massimo di 94 giorni; per di piu la differenza piu cospicua ¢ quella che intercorre fra
il trimestre giugno-settembre e il trimestre settembre-dicembre'®. Pertanto ¢ quanto meno
verosimile che I’espressione /os ouk aiei sumbainei si riferisca proprio a questa anomalia
vistosa e ricorrente, ma probabilmente estranea alla cultura astronomica anteriore cosi come
a quella babilonese ed egizia. Del resto, la sola considerazione della differenza tra 182 ¢ 183
giorni (posto che fosse gia questa, e che sia stata non rilevata ma dedotta) non avrebbe fatto
parlare di sé in quanto sarebbe passata per un innocuo truismo.

Ma ¢ la stessa testimonianza offerta da Plinio (11 A 18 DK =12 A 20 DK =Th 106 ¢ Ar
44 W.) a darci la chiave. Infatti Plinio riferisce che sulla data del tramonto mattutino delle
Pleiadi sono state manifestate opinioni diverse: Esiodo — che menziona le Pleiadi in Op. 383

9  Segnalo inoltre le considerazioni offerte da S.A. White, Milesian Measures: Time, Space, and Mat-
ter, cit., p. 93. Una recente (e meditata) indagine sulle fonti per la conoscenza di Talete e sulla loro
attendibilita figura in D. Panchenko, op. cit., nel capitolo «How do we know about Thales?». La sua
competente rassegna delle evidenze tralascia perod un aspetto che, a mio avviso, ¢ decisivo (in realta ne
tiene conto, ma non in generale, solo quando difende 1’attendibilita della notizia riguardante la previ-
sione di una eclissi). Si tratta dello speciale status che hanno informazioni come questa. Specialmente
nel caso di Talete e di Anassimandro, sono state tramandate numerose informazioni dotate di autonoma
capacita di sopravvivere e circolare senza subire alterazioni, manipolazioni o fraintendimenti. Se una
di queste concerne ’ineguale durata delle stagioni, un’altra ¢ ravvisabile nella notizia che, secondo
Anassimandro, la Terra ha la forma di un cilindro o rocchio di colonna. Sono notizie che, oltre ad avere
attitudine a fissarsi nella memoria di molti, non si prestano ad essere manipolate in alcun modo. Di
conseguenza esse godono di una stabilita semantica paragonabile a quella di cui gode, per esempio, la
nozione di Minotauro. Pertanto, quando si verificano queste condizioni, la notizia giunta fino a noi ha
titolo ad essere ritenuta affidabile anche a prescindere dall’intermediazione di Aristotele, Teofrasto e/o
Eudemo, perché comprendiamo che si tratta di una informazione che non potrebbe essere stata inven-
tata né manipolata, tanto piu se la notizia viene associata in modo pertinente a una e una sola persona.

10 J.-F. Corre, Le gnomon d’Anaximandre, cit., mi fa notare che la durata dei trimestri solari ¢ in grado di
subire variazioni significative nel corso di 2500 anni. Pertanto la differenza tra 89 e 94 giorni, riferita
ai tempi di Talete, ¢ meno sicura di quanto si possa pensare. Mi duole dover riferire queste indicazioni
senza fare in tempo a tenerne conto.
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ss. e di nuovo nei fir. 288-290 M.-W. (tre brevi excerpta preservati in Athen. XI 80, 491cd)
— avrebbe avuto occasione di precisare inoltre che le Pleiadi tramontano allorché ‘finisce’
I’equinozio di autunno, Talete avrebbe detto invece che esse tramontano 25 giorni dopo
I’equinozio, Anassimandro 31, Euctemone 44 ed Eudosso 48 giorni dopo. Esiodo mostra
dunque di trattare I’equinozio (di autunno) non come un evento puntuale ma come un evento
che si protrae per giorni o settimane, mentre Talete pensa gia chiaramente ad una data preci-
sa, cosi da poter poi stabilire che le Pleiadi ‘tramontano’ 25 giorni dopo tale data. A sua volta
Anassimandro avrebbe effettuato un nuovo accertamento e stabilito che I’intervallo tra i due
eventi non ¢ di 25 ma di 31 giorni.

Si conferma, con ci0, che Talete ebbe modo di manifestare un interesse conoscitivo non
solo per 1 solstizi ma anche per gli equinozi, ed ¢ probabile che egli non si sia limitato a pre-
vedere le due tropai semestrali (indicando la data in cui sarebbero avvenute: cosi riferisce
Diogene Laerzio in I 23) ma si sia adoperato per estendere conteggio e previsione anche agli
equinozi, col risultato involontario di notare poi anche queste irregolarita ricorrenti. Capia-
mo inoltre perché egli ha “lavorato” in particolar modo sull’equinozio autunnale: perché,
oltre a datare 1 due eventi (equinozio e tramonto delle Pleiadi) e precisare la durata dell’in-
tervallo tra ’occorrenza del primo e ’occorrenza del secondo, gli ¢ accaduto di constatare
che almeno questo particolare equinozio non ha luogo in data equidistante dai solstizi, ma
“ritarda” di due giorni.

Se questo ¢ accaduto, a Talete si deve ascrivere il merito di aver realizzato un inequivoca-
bile e netto progresso rispetto alle conoscenze disponibili all’epoca, e dobbiamo presumere
che, a tale scopo, egli si sia ben organizzato per condurre osservazioni sistematiche durante
alcuni anni consecutivi. A sua volta, la rilevazione dell’incostanza degli intervalli — o almeno
del singolare ritardo di uno dei due equinozi — non puo non aver suscitato in lui la piu grande
meraviglia e, inizialmente, il dubbio che cio potesse dipendere da un mero errore nei calcoli.
E ragionevole presumere, pertanto, che egli abbia ripetuto i conteggi durante piti anni e che
il momento in cui venne raggiunta la certezza sul conto delle differenze di durata possa aver
avuto un grande effetto rassicurante sul buon esito delle misurazioni effettuate (ed essersi
quindi tradotto in una cospicua fonte di notorieta e credibilita per lui e per il suo singolarissi-
mo sapere). Di cio abbiamo una conferma indiretta, del resto, nella competizione tra sophoi
che sembra essersi determinata in fatto di giorni intercorrenti fra 1I’equinozio di autunno e il
tramonto delle Pleiadi.

Del resto, questo ouk aiei sumbainei costituisce un dettaglio memorabile anche perché Ta-
lete risulta essersi interessato ad almeno un’altra anomalia cosmica, 1’eclissi di Sole, sempre
che egli sia del tutto estraneo ad una terza congettura molto speciale (I’irregolare durata del
novilunio, su cui v. piu avanti, fine del § 4). Ha risalto, inoltre, la sua capacita di costruire
un vero sapere su materie molto difficili, ossia la capacita di concepire un obiettivo di carat-
tere conoscitivo, di mettere a punto una metodica specifica allo scopo di raggiungere quel
particolare obiettivo e di riuscire nell’impresa, ottenendo di venire a sapere, pervenire cio¢
a conoscere, in modo non aleatorio, cose che riguardano, nientemeno, le regole di funziona-
mento del cosmo nel suo insieme.

Per tutte queste ragioni ha senso prestare attenzione anche alla dimensione esecutiva
dell’individuazione di solstizi ed equinozi. Capiremmo ben poco della scoperta di Talete,
infatti, se non potessimo farci almeno un’idea di come egli poté pervenire al risultato che
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fece notizia. Osservo, per cominciare, che 1’individuazione della data delle tropai primarie
(solstizio d’inverno e solstizio d’estate) presuppone il ricorso allo gnomone, che perd non
serve quando si tratta di individuare la data degli equinozi''. Proviamo dunque a identificare
le probabili caratteristiche dei due procedimenti.

La rilevazione delle posizioni dell’ombra ¢ verosimile che abbia comportato I’impiego di
una o piu strutture rigide (pelli conciate?) da collocare in prossimita dello gnomone per poter
annotare su di esse, senza fare confusione, il punto minimo raggiunto dall’ombra giorno per
giorno, cio¢ anche prima e dopo I’occorrenza della tropé'?. 1’ operazione avra richiesto anche
I’impiego di qualche collaboratore esperto, visto che difficilmente Talete avra voluto o potu-
to fare tutto da solo, e cosi pure il ricorso a qualche forma di validazione delle annotazioni.
Che poi Talete abbia costituito questa équipe a sue spese, da privato cittadino, in un contesto
istituzionale non comparabile con quello egizio o mesopotamico, ¢ eventualita poco meno
che ovvia, dato che la polis greca non esprimeva nulla di assimilabile all’articolato entoura-
ge delle caste sacerdotali o delle grandi monarchie.

E possibile che alcuni di questi aspetti non abbiano fatto parte dell’impresa? Assai diffi-
cilmente, a mio avviso, data la notevole precisione degli accertamenti effettuati. Pertanto,
anche ipotizzando che Talete si sia fondato sulle esperienze di calcolo osservate in Egitto o
altrove, ha senso presumere che egli abbia ricercato livelli di precisione ancora piu alti. Del
resto le risultanze di sperimentazioni effettuate da altri, per quanto utili, non poterono certo
essere di aiuto allo scopo di stabilire che ouk aiei sumbainei.

Consideriamo ora la fissazione degli equinozi. Se anche questa operazione ¢ avvenuta (e
sembra che sia avvenuta), come puo essere stata impostata e condotta? Mi fa notare il Cerri
che Talete avrebbe anche potuto riprodurre a Mileto le tecniche di osservazione verosimil-
mente adottate dai sacerdoti egizi e dunque registrare su una superficie dura I’ombra piu corta
e piu lunga di tutte, cioé I’ombra raggiunta dallo stesso oggetto duro ed acuminato il giorno
dei due solstizi a mezzogiorno, poi individuare il punto esattamente intermedio e osservare
quando, in prossimita degli equinozi, I’ombra lambisce esattamente il punto intermedio. In
tal caso la soluzione sarebbe stata semplice e non aleatoria. Bisogna dire pero che questa sa-
rebbe stata una rilevazione solo indiretta, solo inferenziale, dunque non cosi affidabile come
una rilevazione diretta della uguale durata di giorno e notte. Pertanto la congettura confiden-
zialmente avanzata dal Prof. Giovanni Cerri si potrebbe considerare del tutto affidabile solo
se non fosse entrato in gioco I’ouk aiei sumbainei di cui sopra. Di un accertamento diretto
si poté avvertire 1I’esigenza, invece, per desiderio di comprovare (e validare) il sospetto che
ouk aiei sumbainei, che le distanze intercorrenti tra questi eventi trimestrali presentano delle
innegabili differenze di durata.

Ma una rilevazione diretta ¢ ben problematica, anzitutto per la non trascurabile dimen-
sione stipulativa che comporta. Infatti cosa si deve intendere precisamente per comparsa e

11 In contrario J.-F. Corre, op. cit., che pero non si riferisce a Talete. Per parte mia osservo che la pos-
sibilita teorica di usare lo gnomone allo scopo di fissare la data esatta dell’equinozio non potrebbe
garantire che Talete seppe accorgersene e sfruttarla. Per potersene accorgere si richiedono, del resto,
registrazioni sistematiche e una lunga consuetudine.

12 Per poter indicare il giorno in cui la ropé ha avuto luogo, si richiede di accertare che la tropé non ha
avuto luogo né il giorno prima né il giorno dopo. Il dettaglio diventa tanto pit importante se si sospetta
una irregolare (ancorché costante) durata degli intervalli.
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scomparsa del sole? comparsa di un barlume o comparsa del sole pieno? riferimento al sole
che sorge e tramonta sul mare, con 1’osservatore che, in prossimita della riva, si colloca ap-
prossimativamente sulla linea dell’acqua, cio¢ ad altezza zero dalla superficie del mare? Non
deve essere stato facile individuare i due soli giorni, due su 365, dei quali si possa dire che
sono stati caratterizzati da un periodo diurno e da un periodo notturno di pari durata. Anche
queste considerazioni invitano a presumere che I’accertamento diretto, se ebbe luogo, dovet-
te richiedere un piu che apprezzabile investimento alla ricerca di soluzioni e di accorgimenti
appropriati.

Se lo strumento base della misurazione fosse stato, per esempio, la clessidra ad acqua,
sarebbe stato necessario adottare accorgimenti quali i seguenti:

- collocare le clessidre in prossimita della riva, in modo che la segnalazione vocale del
momento topico fosse virtualmente immediata;

- effettuare la rilevazione in una posizione cosi favorevole da permettere 1’osservazione
sia del sorgere sia del calare del sole sul pelo dell’acqua (forse sul margine sud o nord di una
qualche isoletta dell’Egeo);

- utilizzare come recipiente superiore un contenitore piuttosto piccolo e versarvi sempre
nuova acqua, in modo che la pressione dell’acqua in uscita non conoscesse variazioni im-
portanti'®;

- predisporre, come recipienti inferiori, due grandi contenitori uguali, riservandosi di far
confluire tutta I’acqua notturna nell’uno e tutta I’acqua diurna nell’altro allo scopo di com-
parare il livello raggiunto.

Comunque si sia svolto realmente il processo di rilevazione — I’eventualita del solo pro-
cedimento indiretto non puo essere esclusa — ¢ verosimile che Talete si sia avvalso di un
manipolo di collaboratori addestrati ¢ affidabili e di una metodica piuttosto precisa. Infatti
I’operazione ¢ di per sé¢ semplice, ma la dislocazione dell’impianto in punti “strategici” e
I’accuratezza del procedimento avrebbero fatto la differenza.

Osservo infine che complicata dovette essere anche I’elaborazione di una metodica nell’e-
seguire i conteggi relativi ai giorni intercorsi fra una intera serie di intervalli tra solstizi ed
equinozi, conteggi da effettuare per piu anni, con allestimento di oggetti durevoli su cui an-
notare quanto dura ciascun trimestre e adozione di specifiche precauzioni allo scopo di evi-
tare 1 possibili errori — rischio non da poco, se si considera la ripetitivita e relativa semplicita
di annotazioni che dovevano necessariamente protrarsi per alcuni anni.

Cio che in tal modo prende forma ¢ una cosa decisamente rara: un procedimento inve-
stigativo consapevole, opportunamente pensato e predisposto, retto da una strategia, che
sembra avere tutti i crismi della scientificita, perché il suo scopo ¢ rigorosamente conoscitivo
(organizzarsi a dovere per riuscire a capire una cosa precisa riguardante il cosmo: i tempi del
Sole). Infatti nulla suggerisce che sia stato accordato spazio anche a sovrastrutture magiche,
fantasie mitologiche o comunque tradizionali o interessi impropri in grado di incidere sulla
procedura inquinandola. Inoltre, per quanto ¢ dato sapere, ai fini di una ricerca cosi partico-
lare' le sperimentazioni effettuate in Egitto o in Mesopotamia non poterono risultare parti-

13 Guido Calenda mi segnala che tuttora, nei laboratori idraulici, la portata costante ¢ ottenuta assicuran-
do che nel recipiente superiore ci sia sempre tracimazione.
14 Cio che mi impressiona ¢ I’organizzazione, 1’elaborazione di un progetto con annessa individuazione
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colarmente rilevanti e tanto meno decisive. Se dunque le osservazioni sono state impostate
e condotte da Talete senza poter contare su modelli o precedenti davvero specifici — e questo
sembra essere il caso — allora siamo in presenza di un’autentica conquista dell’umanita.

Pure interessante ¢ notare (a) 1’evidente analogia tra I’osservazione della propria ombra
allo scopo di calcolare 1’altezza delle piramidi e il ricorso allo gnomone per individuare le
date dei solstizi; (b) la rilevanza sociale di queste lunghe operazioni di misurazione dell’om-
bra e misurazione del tempo, operazioni prolungate, che non possono non aver eccitato la
curiosita dei concittadini e, quindi, contribuito alla notorieta di un cosi singolare investi-
gatore; (c¢) I’esigenza di rendere conto di un sapere che, con grande facilita, poté passare
per incomprensibile, oltre che per una cosa sommamente inutile; (d) I’assoluta unicita della
condizione in cui deve essersi trovato Talete e la conseguente necessita di rendere ragione di
cio che faceva, di cio che ricercava e di cio che credeva di scoprire.

3. Misurare il Sole (e/o la Luna)

Passiamo ora alla misurazione di quella grandezza che, nella nostra terminologia, va sot-
to il nome di ampiezza angolare di sole e luna. La decisione di provare a misurare la loro
grandezza apparente presuppone, credo, la rinuncia ad ogni tentativo di stimare I’ampiezza
assoluta (e/o la distanza) di questi astri, operazione giudicata impraticabile. Che Talete si sia
cimentato nella misurazione della sola ampiezza angolare, e che il suo tentativo abbia avuto
un successo considerevole, emerge invece nitidamente dalla nozione di “settecentoventesi-
ma parte del circolo (cio¢ dell’orbita) solare” (fou heliakou kyklou [...] heptakosioston kai
eikoston meros)" che incontriamo in Diogene Laerzio (11 A 1.24 DK = Th 237.24 W.). In-
fatti ¢ sufficiente sapere che I’ampiezza angolare effettiva di Sole e Luna si avvicina davvero
molto al mezzo grado per concludere che la notizia non si prestava in alcun modo ad essere
contraffatta.

Un dettaglio che io stesso (come altri'®) ho a lungo ritenuto trascurabile ¢ la specifica tou
heliakou kyklou. Mi riferisco al fatto che, invece di parlare della 720° parte del cerchio (di
qualunque cerchio) qui si parli della 720° parte del cerchio solare, come se fosse ovvio che
il Sole seguisse un percorso circolare attorno alla terra (un percorso che di notte prosegua
sotto la Terra). Questa idea viene pero solitamente ascritta al solo Anassimandro e trattata

di svariate azioni funzionali e sinergiche (altrimenti il tasso di approssimazione avrebbe impedito di
notare che le durate da trimestre a trimestre sono variabili). Operazioni del genere suppongono una
riflessione molto specifica, e 0so presumere che una squadra di collaboratori dei sacerdoti egizi non
sarebbe stata mobilitata in funzione di obiettivi cosi particolari e cosi precisi.

15 Il dubbio di S.A.White, cit., p. 99 secondo cui «the text (Diog. Laert. I 24) is too elliptical or corrupt
to tell what the ratio relates: sizes, distances, circuits, or periods» mi pare eccessivo, anzitutto perché
non sono molte le grandezze che si prestano ad essere confrontate con il tragitto del sole e a poter dare
come risultato 1/720 (ce n’¢ solo una); in secondo luogo perché, come viene riferito nel prosieguo,
anche Apuleio, nel riferire un significativo aneddoto su Talete, parla esplicitamente di relazione tra
circolo (o orbita) solare e grandezza del Sole.

16 L’eventualita che Talete abbia potuto teorizzare la sfericita della Terra viene esaminata da molti punti
di vista in P. O’Grady, Thales of Miletus: The Beginnings of Western Science and Philosophy, cit., pp.
95-101, ma nulla viene detto intorno al “dettaglio” in questione.
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come un’idea altamente innovativa di quest’ultimo (cosi anche Rovelli nel passo riportato
all’inizio di queste note). Ma il dettaglio che figura in Diogene Laerzio invita a sospettare che
un cosi decisivo passaggio sia stato compiuto da Talete prima del suo allievo, tanto piu che
di circolo solare parla anche Apuleio allorché porta il discorso sulla misurazione dell’am-
piezza angolare (comprobavi, quoties sol magnitudine sua circulum quem permeat metiatur:
11 A 19 DK =Th 178 W.). Data la convergenza delle due fonti, ¢ quanto meno ipotizzabile
attribuire a Talete la paternita di una delle idee piu straordinarie di tutti i tempi: 1’idea, ripresa
e rilanciata da Anassimandro (poi da Parmenide) che il Sole potesse passare sotto la Terra.

Cio premesso, giunge il momento di chiedersi come Talete possa essere arrivato ad un
accertamento non intuitivo e con un tasso sorprendentemente alto di precisione. L’accerta-
mento presenta una evidente difficolta per il fatto che I’angolo da misurare ¢ molto piccolo
(intorno al mezzo grado) e di conseguenza la comparazione con il cerchio (o, in ipotesi, con
un semicerchio) ¢ strutturalmente esposta a gravi rischi di inesattezza. Non senza motivo
Wasserstein e O’Grady hanno sottolineato che il ricorso all’osservazione dell’ombra durante
gli equinozi, combinata con la rilevazione e comparazione dei tempi (calcolo del breve inter-
vallo di tempo occorrente per la comparsa del disco solare o lunare — circa mezzo minuto — e
confronto con la durata delle 24 ore) con ’ausilio della clessidra puo dar luogo unicamente a
dati molto approssimativi'’. Si possono immaginare delle procedure alternative? Puo essere
interessante soffermarsi sull’ipotesi di un frazionamento progressivo del cerchio, alla ricerca
della frazione giusta: 1/2, 1/4, 1/8 etc. fino a 1/512 ¢ 1/1024. Dopotutto, all’epoca si realizza-
rono colonne in pietra dotate di scanalature che ancora sorprendono per la loro notevole re-
golarita e si usavano ruote dotate di “raggi” disposti con non minore regolarita, per cui siamo
autorizzati a postulare in Talete una discreta familiarita con il cerchio e le frazioni di cerchio,
solo che, nel caso specifico, quella rimane una risorsa non abbastanza duttile, quindi non ab-
bastanza funzionale: anche se, ad es., si fosse effettuato un calcolo partendo dall’esagono, i
frazionamenti successivi avrebbero dato luogo, tutt’al piu, alla cifra di 1/762. La circostanza
invita a pensare che Talete abbia potuto prendere coscienza della necessita di accantonare il
processo per frazionamento, optando per la ricerca di una diversa e piu appropriata modalita
di accertamento.

Ne deduco che la misurazione venne affrontata in maniera molto piu diretta: non ricer-
cando la frazione di angolo piu prossima, non cercando di stimare il tempo necessario per
la comparsa del Sole, ma ricorrendo direttamente al diaframma e alla possibilita, per 1’os-
servatore, di dire «visto da qui, il diaframma che corrisponde meglio di tutti alle dimensioni
apparenti del disco solare (e lunare) ¢ questo». Un oggetto materiale che funga da preciso
equivalente del disco solare avrebbe avuto una ben diversa attrattiva e avrebbe potuto fornire
quel dato certo, preciso e quantificabile che ben difficilmente si sarebbe potuto acquisire
ricorrendo ad altre strategie.

Supponendo che Talete si sia orientato in tal senso, due procedimenti sono ipotizzabili:

17  «The observation was to be undertaken aequinoctiali die, a natural condition, since only on that day
would there be no distortion through the difference between the ®pai kotpikai and the twenty-fourth
part of the period between one sunrise and another» (A. Wasserstein, Thales’ Determination of the Di-
ameter of the Sun and the Moon, in «Journal of Hellenic Studies», 75, 1955, pp. 114-116). Cfr. anche
P. O’Grady, cit., pp. 150-155, ad avviso della quale il dato fornito da Diogene Laerzio deve ritenersi
«not impossible, but [...] too exact» (p.154).
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