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Sobre santos y santas en los virreinatos
hay mucho que contar

Fernando Quiles
Universidad Pablo de Olavide, Sevilla

Queda tanto por decir sobre la santidad en los virreinatos que se me
antoja este capitulo que se abre ahora apenas una gota de agua en
un mar. Para otro momento quedara abordarlo en profundidad, con
revision de todo lo escrito hasta ahora y los vacios que aun existen.
Al fin'y al cabo América fue el mejor crisol para la creacion de nuevos
modelos de santidad, nacidos en contextos tan diversos como com-
plejos. La convivencia, a veces muy complicada, de las poblaciones
originarias, con su propia cosmovision, conlos llegados del otro lado del
mar, quienes impusieron sus sistemas de pensamiento y sobre todo su
cultoy sunuevo imaginario, se produjo y en cierto modo se debié a una
serie de catalizadores, entre las que se encuentran nuevas figuras de
santidad, nacidas y celebradas, en un proceso de acercamiento entre
ambos mundos.

Ahora que pensamos en el siguiente Simposio, esta vez centrado
en lasantidad americana, tenemos claro que esta prodiga tierra de histo-
rias maravillosas, hemos considerado oportuno hablar de crisol. Porque
es el lugar que le cupo en suerte a estas tierras: poner las condiciones
para que en ellas surgieran nuevas figuras santas y de un magma rico
brotado del costado de una sociedad tan compleja como viva.

Rosa de Santa Maria se ha presentado como el primer fruto
de este crisol. De origen hispano, murié en olor de multitudes. Al con-
vento limefno donde se produjo el fallecimiento y transito a los altares,
acudieron multitudes a rendirle culto incluso antes de ser oficialmen-
te santa. Un proceso que tardd apenas medio siglo, al concaternarse
poderes publicos, sociedad e intereses de todo tipo. Los dominicos
vieron claro el beneficio que para sus menesteres en Américales brin-



daba esta nueva santa. La Corona espafola, igualmente considero los
beneficios que le reportaria para el éxito de su empresa de dominio.
Y ello sin contar con que la propia sociedad virreinal vio en ello una
oportunidad para fortalecer sus lazos con la iglesia catélica. Y en otro
confin virreinal otro santo nacio: Felipe de Jesus. El de la mano de la
Companiay como testimonio de una nueva casta martirial que tuvo en
los Martires del Japon la muestra mas claray en la que tomaron parte
varias ordenes religiosas.

Toribio de Mogrovejo, arzobispo de Lima e impulsor de las visi-
tas pastorales, que habia ejercido su tarea con el beneficio de la causa,
fue también elevado a los altares. Y con él quedd santificada la iglesia
secular, que no merecia menos que laregular, que iba a llenar sus con-
ventos de nuevasimagenes santas, muchas de ellas creadas en tierras
americanas.

En las paginas que siguen volveremos sobre algunos santos
y santas muy conocidos, poniendo la atencion en cuestiones proce-
suales o en la codificacion de sus formas. Las escuelas artisticas que
dieron forma alas nuevas figuras a través de sus obras, con sus gubias
o pinceles, se desenvolvieron tanto en la metrépolicomo en los centros
artisticos virreinales. Asi se vera en los capitulos que siguen. Con los
que no esperamos sorprender, pero si constatar una vez mas que el
mundo americano fungié como auténtico laboratorio de experiencias
también en este ambito de la santidad.

| Fernando Quiles
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Da Roma all’Ibero-America:
il secolo della Santita nel panorama
dei nuovi studi sul Barocco

Marcello Fagiolo
Centro di studi sulla cultura e immagine di Roma

Mipiace, a conclusione di questa splendida trilogia di studi sulla Santitad,
ricordare che sitratta diuna operazione che chiude un quarantennio di
studi e inaugura ufficialmente un nuovo ciclo che ci auguriamo almeno
quarantennale, in attesa del prossimo Simposio sulla Santitad che do-
vrebbe svolgersi tra Lima e Puebla.

1980: il rilancio definitivo

del Barocco da Roma all’Iberoamerica

In questa sede vorrei parlare, in particolare, delle iniziative ispirate da
Argan sotto l'egida dellAccademia Nazionale di Lincei.

Una quindicina d'anni dopo la grande sintesi de L'Europa delle
capitali, Argan mi chiamava a svolgere il ruolo di Segretario del Comitato
Nazionale per la celebrazione del 3° centenario della morte di Bernini
(1680-1980), con sede ufficiale presso 'Accademia Nazionale dei Lincei.
Le iniziative promosse da quel Comitato, presieduto da Argan, hanno
segnato un punto assai forte di rilancio delle iniziative di ricerca e di
studio sul Barocco romano e internazionale.

Nel 1980-81 si & svolta a Roma —curata da Marcello Fagiolo e
Paolo Portoghesi col patrocinio del Comune di Roma— una ampia e
fortunata rassegna, il “Primo Festival Internazionale del Barocco”, ar-
ticolato in una serie di iniziative su Bernini, su altri artisti del ‘600 e sul
Barocco iberoamericano”.



Da ricordare, in particolare, la Mostra Barocco latino-ame-
ricano (Istituto Italo-Latino-Americano, 1980, a cura di M. Fagiolo e
P. Portoghesi) e i Convegni Bernini e l'universo barocco (Accademia
Nazionale dei Lincei, 1980; Direttore, M. Fagiolo); Bernini e il Barocco
Europeo (Istituto della Enciclopedia Italiana; diretto da M. Fagiolo e
G. Spagnesi, 1981); Barocco Latino-Americano (Istituto Italo-latino-
americano; Atti pubblicati nel 198x).

Nel novembre 1980 & stato varato il Piano pluriennale “Arte e
cultura nell'ltalia del ‘600" coordinato dal Centro di Studi per la cultura
e l'immagine di Roma, costituito in quellanno al fine di attivare iniziative
suRoma e sulla culturainternazionale del Baroccol. Di grande rilevanza
sono stati i Corsi Internazionali d’Alta Cultura presso I'Accademia dei
Lincei dedicatial Barocco: “Bernini e l'universo barocco”(1980), “Centri
e periferie del Barocco”(1987), “Il gran teatro del Barocco: la scenae la
festa”(1995), con vari volumi di Atti e di studi monografici correlati.

Varicordata poila promozione dei centridiricerca sul barocco:
oltre al Centro di Studi sulla Cultura e 'lmmagine di Roma, a partire dal
1982 sono entratiin attivita il “Centro internazionale di studi sul Barocco
in Sicilia”e il “Centro di Studi sul Barocco della Provincia di Lecce”. Nei
decenni successivi sono stati costituiti —con alterne vicende, a causa
della difficolta di reperire risorse— altri sei Centri di studio sul Barocco
a Napoli, in Toscana, in Umbria, in Liguria, in Calabria e a Malta.

1. Il “Centro di Studi sulla cultura e 'immagine di Roma” ha avuto come primo Pre-
sidente Giulio Carlo Argan e Direttore Marcello Fagiolo. Si sono poi succeduti alla
Presidenza: Francesco Gabrieli, Carlo Pietrangeli, Giovanni Pugliese Carratelli, An-
tonio Giuliano, Paolo Portoghesi e infine Marcello Fagiolo (sostituito alla Direzione
da Mario Bevilacqua).

| Marcello Fagiolo
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Nel1991'unesco lanciava il progetto diun Atlas mondial de la civilisation
baroque, dato il carattere del Barocco come primo fenomeno pluri-
continentale (esteso a Europa, America, Asia). Venivano programmati
cingue volumi, di cui sono stati pubblicati il primo (Atlas mundial de la
Arquitectura Barroca, a cura di A. Bonet Correa, coordinamento di B.
Blasco Esquivias, Madrid 2001) e il secondo dedicato a Pittura e scultura
(acuradiJ. Thuillier, Roma 2016). Si attende la pubblicazione del 3° vo-
lume (Il Teatro e le Feste, a cura di M. Fagiolo), del 4° volume dedicato
alla Musica e dell'ultimo alle Arti decorative.

Parallelamente, nel 1991, il Centro di Studi varava il piano na-
zionale “Atlante del barocco in ltalia”, la cui programmazione interagiva
col suddetto progetto unesco e col progetto del Consiglio d'Europa
“Les routes du baroque”. Si comincio subito a lavorare all'Atlante del
baroccoin Italia, diretto da M. Fagiolo, col patrocinio dell'unesco e con
la partecipazione di sedici sedi universitarie e di molti Istituti diricerca.

L'Atlante e dedicato a tutte le manifestazioni della spazialita
barocca: architettura, citta, giardini, scenografia, effimero, grandi com-
plessi decorativi. L'opera —della quale sono stati pubblicati finora una
quindicina di volumi da De Luca editori d'arte— prevede tre serie com-
plementari: Atlante delle Regioni(dedicata alle diverse realta territoriali,
alcune delle quali pressoché ignorate dalla storiografia), Atlante tematico
del baroccoitaliano(serie inaugurata con Il sistema delle residenze nobi-
liariin tre volumi e Le capitali della festain Italiain due volumi)e Quaderni
dell'Atlante del Barocco (studi monografici pil particolareggiati).

Sitratta della prima rassegna sistematica, senza equivalenti
al mondo, dedicata alla civilta del Barocco dopo il rilancio degli studi
che ha consentito una nuova prospettiva storica attraverso il supe-
ramento del “romanocentrismo” e lo studio approfondito delle diverse
realta territoriali.

| due volumi di Maurizio Fagiolo dell'Arco e Silvia Carandini su L'effimero
barocco (1977-78) hanno ‘“rifondato”, come € noto, gli studi sulla Festa
barocca, costituendo un modello per gli studi successiviin altre aree. Il



discorso veniva ampliato geograficamente nelle ricerche del Centro di
Studi a partire dal volume Barocco romano e barocco italiano: il teatro,
leffimero, lallegoria (a cura di M. Fagiolo, M.L. Madonna, 1985) e poi si
allargava l'orizzonte cronologico con la produzione nel 1997 della grande
Mostra La festa a Roma dal Rinascimento al 1870 (Palazzo Venezia) e dei
quattro volumi correlati: i due volumi del Catalogo (a cura di Marcello
Fagiolo)eidue volumidel Corpus della Festaa Roma(La Festa Barocca,
acuradiMaurizio Fagiolo dell'Arco, e Il Settecento e 'Ottocento, a cura
di Marcello Fagiolo).

Nel 1995 si e svolto a Roma il Convegno “ll Gran Teatro del
Barocco: la scena e la festa”, che I'anno seguente ha avuto un sequito
oltre Atlantico a Santiago del Cile nel Seminario internazionale “La Fiesta
Barroca en Europa y Latinoamerica: de lo efimero a lo trascendente”
(Universidad Catolica, 27-29 novembre).

Nel 2008, nellambito dell“Atlante tematico del Barocco in Italia”,
e stata pubblicata lampiarassegna Il Gran Teatro del Barocco: le Capitali
della Festa(due volumi a cura di M. Fagiolo)

Nel 1991 si & svolto in Messico, a Queretaro, il "2° Congreso del Barroco
Iberoamericana”, che rilanciava e conferiva continuita al Convegno
romano del 1980. Il “3° Congreso” si & svolto a Sevilla nel 2001 e il “4°
Congreso”a Ouro Preto nel 2006.

11"6° Congreso”, gia programmato a Granada per il maggio 2020
e stato rinviato a causa del Covid al maggio-giugno 2021. Per il 2020 era
stato annunciato —sempre nel quarantennale del 1° Congresso di Roma—

unaltro Simposio Internazionale, a cura dell“Organizzazione internazio-
nale ltalo-Latino-Americana”’, anch’esso rinviato a data da destinarsi.

Nel 2012 viene costituito il “Centro de Estudios de Barroco
Iberoamericano” (CEIBA) presso la Universidad Pablo de Olavide per
iniziativa di Fernando Garcia Quiles e nel 2014 viene avviato lo stra-
ordinario piano di pubblicazioni Universo Barroco Iberoamericano
(UBI)che in questo anno 2020 arriva a 12 volumi, comprendenti volumi
collettivi su temi monografici o esiti di Convegniinternazionali, comeil
triplice “Simposio Internacional de Jovenes Investigadores”(Santiago

| Marcello Fagiolo
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2013, Castelldn 2015 e Sevilla 2017: quest'ultimo con tre volumi di Atti
gia pubblicati nel 2019) e il Simposio “A la luz de Roma” del 2018 (tre
volumi di Atti).

E dunque, per concludere, dopo le iniziative avviate a Roma nel
1980 (e rilanciate nel 1997 dal “Comitato Nazionale per la celebrazione di
Bernini, Borromini e Pietro da Cortona”) con l'entrata in scena dell'Uni-
verso Barroco Iberoamericano si e costituita unavera e propria di-archia
Roma/Sevilla in un sistema policentrico allargato alle altre capitali del
Barocco che hanno partecipato o stanno partecipando ai vari progetti.
Il risultato & la piena e definitiva rivalutazione del Barocco nelle sue
Capitali e nelle sue Periferie (vere o presunte). Gia frequentemente con-
siderato come momento di degrado e corruzione ovvero di marginalita,
il Barocco si impone cosi sempre di piu —grazie alle rinnovate ricer-
che— come modello virtuoso di civilizzazione da studiare, conservare
e valorizzare quanto piu possibile



Politicized holiness. The use of an unusual sanctuary in the construction
of the identities of the regular clergy of New Spain in the 18th century.

Facultad de Filosofia y Letras. UNAM

ORCID: 0000-0002-9370-508X / abrugarcia49@gmail.com

Resumen

El siglo XVIII se caracterizo por un creciente an-
ticlericalismo que en América influyd en las po-
liticas borbonicas que promovieron la reforma
radical de las ordenes regulares y limitaron sus
privilegios. Esto afectd no sélo a aquellas orde-
nes que administraban doctrinas en comunidades
indigenas (franciscanos, dominicos y agustinos)
sino también a las que no tenian injerencia con
los indios (mercedarios y carmelitas). Frente a
esas politicas y en abierta confrontacion con los
obispos, las 6rdenes religiosas impulsaron su pre-
senciaenlas ciudades novohispanas apartirdela
exposicion de sus santos emblematicos en fies-
tas, sermones, impresos e imagenes. Para hacer-
se aun mas notables sus santorales se volvieron
cadavezmas excéntricos e insolitos conforme las
reformas borbodnicas se radicalizaban, sobre todo
después de que la secularizacion general de las
doctrinas se volvioirreversible y que se consumod
la expulsiony extincion de la Compania de Jesus.
Este santoral servia para mostrar su caracter de
elegidos de Dios, y exaltaba a sus miembros como
sequidores de una espiritualidad modélica.

Palabras clave

iconografia de los santos, ordenes religiosas en
Nueva Espanfa, santos lactantes, imagenes de
patrocinio, santos alados, santos con birrete
doctoral, martires perdidos

Abstract

The eighteenth century was characterized by
a growing anticlericalism that in America influ-
enced Bourbon policies that promoted the radical
reform of the regular orders and limited their priv-
ileges. This affected not only those orders that
administered doctrines inindigenous communities
(Franciscans, Dominicans, and Augustinians) but
also those that had no interference with the Indians
(Mercedarians and Carmelites). Faced with these
policies and in open confrontation with the bish-
ops, the religious orders promoted their presence
in the cities of New Spain based on the exhibition
of their emblematic saints in festivals, sermons,
printed matter and images. To become even more
notable, their saints became increasingly eccentric
and unusual as the Bourbon reforms became radi-
calized, especially after the general secularization
of doctrines became irreversible and the expulsion
and extinction of the Society of Jesus was consum-
mated. This saints served to show their character
as chosen by God, and exalted their members as
followers of a model spirituality.

Key Words

iconography of the saints, religious orders in New
Spain, nursing saints, patronage images, winged
saints, saints with doctoral caps, lost martyrs.
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Alolargo de los siglos, los obispos de las iglesias cristianas propusieron
que los santos debian servir como modelos de vida a los fieles, quienes
imitando sus virtudes podrian consequir la salvacion. Sin embargo,
estos se fijaron mas en su caracter taumaturgico y los vieron como
dadores de favores. A partir del crecimiento de las ciudadesy del surgi-
miento del sistema corporativo, los santos se volvieron parte central de
los aparatos de representacién de los cuerpos sociales hacia el afuera,
en fiestas y templos, y se reafirmaron como instrumentos claves para
construir sus identidades hacia el interior.

Esarepresentatividad de los santorales se hacia mas evidente en
épocas dificiles, como en el llamado Siglo de las Luces, cuando las 6rde-
nesreligiosas fueron confrontadas por un anticlericalismo creciente que
consideraba su presenciacomo algo de escaso valor paralas sociedades
modernas. Frailes, monjesy monjas fueron vistos como seres improduc-
tivosy amenudo se exageraban sus vicios para darle mayor énfasis a su
inutilidad, la cual se veia aun mas negativa por el acrecentado patrimonio
que poseian monasterios y conventos. La riqueza monacal, para algu-
nos funcionarios como el fiscal general Melchor de Macanaz, debia ser
confiscaday dirigida a paliar las necesidades de orfanatos, hospicios de
pobresy asilos, instituciones de mayor utilidad para la sociedad que los
conventos.'Peroincluso paraaquellos que las consideraban necesarias,
las érdenes habian perdido su espiritu original, por lo cual su reforma se
postulaba como algo ineludible pararestituir en sus miembros los ideales
de pobreza, estudio y oracién con los que habian sido fundadas.

Anticlericalismo y reformismo se vieron acentuados en América
acausa de la cuestionada presencia de algunas de las 6rdenes en la admi-
nistracion parroquial de muchas comunidades indigenasy por las luchas
de alternativa que enfrentaron a criollos y peninsulares. Por ello, desde
la subida al trono de la casa borbénica se implementaron una serie de
reformas que comenzaron a limitar los privilegios de los religiosos en
Indias para reforzar al clero secular y al episcopado. Este no sélo tendio
a ejercer mayores controles sobre los regulares, sino incluso consiguio
secularizar la mayor parte de las doctrinas de indios que los religiosos
administraban. Pero incluso las 6rdenes que no tenian injerencia con los
naturales, como mercedariosy carmelitas, se vieron afectados por la pre-
senciade visitadores reformadores peninsulares que pretendian regresar
asusinstitutosalaobservanciarigurosade sus reglas, por considerar que

1. Pedimento del fiscal general don Melchor de Macanaz [1713], Granada, Imprenta de
Benavides, 1841.
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la abundancia de elementos criollos en las provincias americanas habia
debilitado el espiritu original en el que fue fundada la mision americana.

Frente a esas politicasy en abierta confrontacion con los obis-
pos, las ordenes religiosas impulsaron su presencia en las ciudades
novohispanas a partir de la exposicion de sus santos emblematicos
en fiestas, sermones, impresos hagiograficos e imagenes. De tal ma-
nera criollismo y misién se volvieron los ejes tematicos basicos de los
discursos que exaltaban la peculiaridad americana. Para hacerse aun
mas notables, sus santorales se volvieron cada vez mas excentricos
e insdlitos conforme las reformas borbonicas se radicalizaban, sobre
todo después de que la secularizacion general de las doctrinas fue
irreversible y que se consumo la expulsion y extincién de la Compania
de Jesus. Este santoral servia para mostrar su caracter de elegidos de
Dios, y exaltaba a sus miembros como sequidores de una espiritualidad
modélica, detentadores de una sabiduria teol6gica y mistica sublime
y necesarios para toda sociedad que se llamara catolica. Los santos,
sus imagenes y sus fiestas constituian asi un elemento nodal de la
propaganda que hacia visibles a las ¢rdenes, que las mostraba como
cuerpos sociales activos y dindmicos y que les servia para marcar su
diferenciacion con otras instituciones religiosas.

A mediados del siglo XVIIl funcionaban en el territorio de Nueva
Espana seis drdenes mendicantes distribuidas en catorce provincias,
tres congregaciones de hospitalarios y la Compania de Jesus, cuya
unica provincia ejercia su ministerio en misiones y colegios. Todas
ellas utilizaron en mayor o menor medida, ademas de larepresentacion
convencional de sus santos, una iconografia insélita que podriamos
clasificar bajo los siguientes rubros: la recuperacion de los martires
perdidos; larepresentacion de santos lactantes; la sabiduria teoldgica
simbolizada por los birretes doctorales; los altos vuelos misticos de sus
santos gracias alas alas del Apocalipsis; y su corporativismoy cliente-
lismo desplegado bajo los mantos protectores del patrocinio celestial
de la Virgen y los santos patronos.

Elmodelo mas acabado de santidad para el cristianismo era el del mar-
tir, cuyo significado estaba asociado con aquel que daba testimonio
publico de su fe sin importar las consecuencias. El ofrecimiento vo-



20

A la luz de Roma. Tierra de santidad

1. Andénimo. Mdrtires ‘jesuitas”

japoneses Juan Goto, Diego
Kisai y Pablo Miki. Primera
mitad del siglo XVIIl. Museo
Nacional del Virreinato.
Tepotzotlan. Estado de
México. Tomado de Pintura
novohispana, Museo Nacional
del Virreinato, Tepotzotldn, 3
vols., México, Asociacion de
Amigos del Museo Nacional de
Virreinato, 1994, v. II, p. 104.

luntarioalatorturayalamuerte
por la defensa de la fe catdlicay
la aceptacion del papel de victi-
ma propiciatoria eran, no solo el
camino mas rapido parallegar al
cielo, sino ademas laforma mas
abierta de imitar a Cristo, el pri-
mer martir. Sin embargo, entre
los siglos XVIy XVII, el sacraliza-
do culto alos martires antiguos
y medievales dificulto la canoni-
zacion de personas muertas por
lafe enlas nuevas “fronteras” de
la catolicidad: la Américaindige-
na, la Europa protestante y cis-
maticay elreino del Japon. Enel
primer espacio, las dificultades
que se presentaban para consi-
derar martires a los misioneros
muertos por los indios rebeldes,
se debieron a la ausencia de un
tiranoyalaimposibilidad de de-
mostrar que hubo una voluntad
manifiesta de morir por lafe. En el segundo espacio, el declarar martires
a los religiosos muertos por los calvinistas, los cismaticos o los angli-
canos se presentaba como un tema con dificiles perfiles politicos. En
cambio aquellos que entregaron su vida en Japon fueron reconocidos
conrelativa prontitudy fueron especialmente importantes parala Nueva
Espana pues uno de los primeros martires sacrificados en ese territorio
era un franciscano criollo, Felipe de Jesus, crucificado en 1597 junto
con otros cinco frailes y diecinueve cristianos japoneses, tres de ellos
muy cercanos a la Compafia de Jesus.

EnlaNueva Espanala propagandaidentitaria a favor del culto de
Felipe de Jesus desbordo todas las expectativas y cohibio la veneracion
al resto de los beatos. No obstante, un nuevo impulso a esos martires
comenzo a vislumbrarse en el siglo XVIII por parte de los jesuitas no-
vohispanos, quienes difundieron las imagenes de sus tres martires
japoneses: Pablo Miki, servidor de la Compafia durante once afnos como
coadjutor; Juan Suan de Goto, joven catequista que tenia 19 afos al
morir; y Diego Kisay, un hombre casado que ayudo a los jesuitas en su
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labor misionera. Estos beatos “jesuitas” japoneses rescatados del olvido
fueron considerados como parte de fundamental de la propaganda de
la orden durante el siglo XVIII, cuando los ataques contra la Compafia
se volvieron mas virulentos.?

Junto con Japon, el otro campo de martires durante el siglo XVI
habia sido la Europa calvinista y anglicana. Resulta por demas extrafo
el escaso interés por promover las causas de |os religiosos victimas de
las persecuciones en Inglaterra, Holanday los paises escandinavos y aun
mas que se buscara el rescate de martires anteriores ala Reforma, como
el candnigo del siglo XIV Juan Nepomuk, paraimpulsar el catolicismo en
zonas en las que éste peligraba por la expansion protestante. Un caso de
excepcion fueron los martires de Gorkum, ciudad en la costa holandesa
gue en 1572 fue asolada por unos corsarios calvinistas que torturarony
asesinaron adiecinueve religiosos catdlicos. Cien anos después, en 1673,
el papa Clemente X los beatificd. Posiblemente alrededor de este proceso
el pintor poblano Luis Berrueco pint6 en el siglo XVIIl dos cuadros para el
templo de san Francisco de Puebla enlos cuales se despliega el horror de
naricesy orejas cortadas y religiosos ahorcados. Uno se dedica a espe-
cificamente a los once religiosos franciscanos del convento de Gorkum
encabezados por su guardian Nicolas Pic. En el otro se representan de
nuevo alos franciscanosjunto con los otros ocho martires, un dominico,
dos premonstratenses y cinco clérigos seculares.®

2. Antonio Rubial Garcia, “La politizacién de las imagenes. La propaganda projesuitica
en Nueva Espana antes y después de la expulsion (1750-1800)”, Memorias de la Aca-
demia Mexicana de la Historia, México, Academia Mexicana de la Historia, SEP, 2015,
tomo LVI, pp. 9-32.

3. Estos martires fueron canonizados hasta 1865. Hay una muy buena reproduccion
de ambos cuadros con un ficha muy completa elaborada por Isabel del Rio en Clara
Bargellini y Michael K. Komanecki (eds.), El arte de las misiones del Norte de la Nueva

2. Luis Berrueco. Mdrtires
franciscanos de Gorkum. 1731.
Templo de San Francisco,
Puebla de los Angeles. Tomado
de Clara Bargellini et. al., El
arte de las misiones del norte
de la Nueva Esparia, México,
CONACULTA, Antiguo Colegio
de San Ildefonso, UNAM, 2009,
p. 247.
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Dominicos y carmelitas también iniciaron el rescate de sus
martires perdidosy tenemos varios ejemplos de pinturas sobre ellos en
el siglo XVIll en el coro del templo mayor de santo Domingo de México
y en el colegio carmelita de San Angel. En ambos casos, las represen-
taciones se encontraban en espacios conventuales alos que no tenian
acceso losfieles, lo cual nos hace pensar que no fueron destinadas ala
propaganda de la orden sino mas bien iban dirigidas a forjar la identidad
corporativa al interior de las comunidades.*

Desde la Edad Media tardia, la lactacion de algunos santos se volvio tema
iconografico a partir de una escenanarrada en lavida de San Bernardo
de Claraval quien habiarecibido leche del pecho de la Virgen Maria como
favor especial, conlo cual entré en posesion de sabiduria que plasmé en
sus escritos. Especialmente desarrollado enla peninsulaibérica desde
el siglo XIV'y ampliamente difundido por los pintores del Renacimiento
y del Barroco, la escena partia de unainterpretacion alegorica sobre un
comentario que el santo habia hecho alrededor de un verso del Cantar
de los Cantares. Dicha alegoria se comenz¢ a asociar con una narracion
que supuestamente le habia acontecido al santo, aunque ninguno de
sus bidgrafos daba noticia de ella.®

El tema no era mas que una adaptacion del tépico pictorico
conocido como “Maria lactans” con la Virgen amamantando a Cristo,
muy difundido por Europa desde el siglo XIll como respuesta al proceso
de humanizacién de las figuras celestes propuesto por la teologia y el
arte goticos. A partir de entonces, y de lavinculacion con san Bernardo,
se consideraba la leche de la Virgen como un alimento espiritual que
proporcionaba a sus elegidos sabiduria infusa.®

Espana, 1600-1821, México, UNAM, CONACULTA, Secretaria de Cultura de la Ciudad
de México, Antiguo Colegio de San Ildefonso, 2009, pp. 246-247.

4. Rogelio Ruiz Gomar, “De santos y misticos dominicos. Aproximacion a un programa
de pinturas en el coro del templo de Santo Domingo de la ciudad de México” en Gi-
sela von Woveser, Carolina Aguilar y Jorge Luis Merlo, La funcion de las imdgenes en
el catolicismo novohispano, México, Instituto de Investigaciones Histdoricas, UNAM,
Fideicomiso Felipe Teixidor, 2018, pp. 235-254. En el caso del colegio carmelita, hay
dos representaciones de San Angelo, mértir entre los infieles musulmanes, en el
museo que alberga las obras de dicho instituto.

. Victor I. Stoichita, El ojo mistico. Pintura y vision religiosa en el Siglo de Oro espaiiol,
Madrid, Alianza Editorial, 1995 (Alianza Forma), p. 123y ss.

. Véase el reciente libro de Doris Bonnet et al., Allaitements en marge, Paris,
L'Harmattan, 2002.
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3. Cristébal de Villalpando.
Lactacion de santo Domingo.
Finales del siglo XVII. Templo
de Santo Domingo, Ciudad

de México. Tomado de Juana
Gutiérrez Haces et. al., Cristobal
de Villalpando, México,
Fomento Cultural BANAMEX,
1997,p.9.

Tomando el modelo de san Bernardo, los dominicos del siglo XVI
comenzaron a representar a su santo fundador en la misma situacion,
después de haber sufrido terribles tentaciones demoniacas en una
cueva de Seqgoviay de haberse infligido brutales flagelaciones. Laico-
nografia, muy difundida en el barroco espafiol y americano, mostraba a
Maria ofreciendo laleche de su pecho al santo en presencia de una corte
celestial. En1701, un fraile dominico de Tarazona, fray Antonio Iribarne,
afirmo la superioridad de lalactacién de Santo Domingo sefialando que
éste nosolorecibid : “el celestial néctar de suleche, sino que teniéndole
en sus maternos brazos y descubriendo sus sacros pechos, le regald
no sélo con laleche sino con laleche y el pecho a donde s6lo Christoy
Domingo se hallan haber llegado”.”

7. Louis Cardaillac, “Erotismo y santidad”, Cahiers d études romanes, Revue du CAER,
num. 26 (2013), pp. 135-162.
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4.José Juarez. Lactacion de

San Agustin. Siglo XVIl. Museo
Soumaya, ciudad de México.
Tomado de Nelly Sigaut, José
Judrez. Recursos y discursos del
arte de pintar, México, Fomento
Cultural BANAMEX, Instituto
de Investigaciones Estéticas,
UNAM, Museo Nacional de
Arte, CONACULTA, 2002, p. 232.

En Nueva Espana el tema tuvo
también una gran aceptacion y se
volvio tema obligado en los ciclos de
la vida del santo que se pintaron para
los conventos de su orden. El ejemplo
mas representativo de este tema es el
soberbio cuadro que pinté Cristobal de
Villalpando a finales del siglo XVII para
el templo de Santo Domingo de la ciu-
dad de México, donde aun se conserva.

Volvemos a encontrar por las
mismas fechas un ejemplo del mode-
lo dominico en una lactacion de san
Cayetano, santo muy cercano a los
miembros de la Compania de Jesus,
obrade Juan Tinoco, un pintor poblano
activo a finales del siglo XVII.

Desde entonces, y sobre todo en el
siglo XVIII, la orden agustina comenzo
a difundir unaiconografia en la cual su
fundadory patrono San Agustin erare-
presentado recibiendo un chorro de leche del pecho de la Virgeny uno
de sangre del costado de Cristo. En los lienzos mas antiguos que se
conservan (en el Museo Nacional de Arte y en el Museo Soumaya de la
capital), obras de mediados del siglo XVIl de José Juarez y de Antonio
Rodriguez, el santo aparece en el acto de escribir o de pie ante su escri-
torio frente a su mitra, mientras recibe de la vision la sangre y la leche
ensuboca.®

Es muy sintomatico que, al igual que pasaba con laiconografia
espanola de san Bernardo en el siglo XVII, la presencia de un libro a
lado del visionario San Agustin daba la idea de que la escritura fue una
actividad anterioralavisiony no una consecuencia de ella. Sin embargo
enlaNueva Espanaellibro no siempre fue representado como elemen-
to de las lactaciones, con lo cual, pensamos, se reforzaba el caracter

8. Rogelio Ruiz Gomar, en la nota a dicha imagen publicada en el libro Arte y Mistica del
Barroco (México, CONACULTA, UNAM, DDF, 1994, p. 262) senala que en un cuadro
semejante en Sudamérica el investigador Héctor Schenone transcribié esta inscrip-
cién “Puesto en medio no se a qué lado me dirijo: Aqui me apaciento con la sangre y
aqui me sustento con la leche”.
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mistico e inspirado por Dios de
las ensefanzas del santo.

El tema se volvié cada
vez mas comun en los ambitos
agustinos a lo largo de las dé-
cadas siguientes, dado que los
franciscanos insistian en su fun-
dador como alter Christus (por
haber recibido los estigmas), y
los dominicos considerando al
suyo como hermano de leche
del Salvador. ® Esa misma tipo-
logia fue copiada parauna Santa
Rosalia, en el museo de Santa
Monica de Puebla, espacio que
fue un monasterios de monjas
agustinasrecoletas. Elhecho de
utilizar un modelo muy difundi-
do entre los frailes agustinos
calzados para un convento de
religiosas descalzas sujetas al
obispo poblano muestra que la
iconografia de los santos re-
basaba a menudo las fronteras
institucionales.

5.Anonimo. Lactacidn de Santa

A pesar de una prohibicién explicitaen 1771del IV Concilio pro-  Rosalia. Siglo XVIl. Museo
del exconvento de Santa

Ménica. Puebla de los Angeles.
cuadros alaVirgeny alas santas con escotes o con los pechos descu-  Fotografia cortesia del mismo

biertos, el tema no desparecié en laiconografiaylalecheconlacualla ~ Museo.
Virgen habia alimentado a sus elegidos sigui¢ estando relacionada con

la “ciencia infusa” que inspiraba la escritura mistica pues, de acuerdo

con Victor Stoichita, “gustar y saber son nociones que el latin encierra

en una sola palabra: sapere.”®

vincial mexicano, en el cual se prohibia a los pintores presentar en sus

9. Se representd también a San Agustin de pie en medio de Cristo y la Virgen, como en
los lienzos que resguardan los templos de los agustinos de Salamanca en Guanajua-
to y de Morelia en Michoacan y el del Museo de Santa Ménica de Puebla firmado por
Jer6nimo Zendejas.

10. V. Stoichita, El ojo mistico..., p. 123y ss.
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Como vimos en el apartado anterior, la teologia catolica concebia dos
caminos o vias para alcanzar el conocimiento de Dios, fuera de los cua-
les acechaba la herejia y su padre el Demonio: uno era el estudio de la
verdad revelada en los libros sagrados y en las interpretaciones que
de ellos habian hecho los padres de la Iglesia a lo largo de los siglos;
el otro, la sabiduria infundida por el Espiritu Santo en el corazén de
los misticos a la cual se denominaba ciencia infusa. Mientras que la
primera se conseguia a partir de prolongados estudios universitarios,
la segunda se adquiria en un instante de éxtasis. Sin embargo, a causa
de las sospechas de herejia que acechaban las visiones y actividades de
los misticos, esta via fue continuamente cuestionada desde el siglo XIV.

Las representaciones plasticas mas comunes sobre el tema
de la escritura teoldgica desde el siglo XIV fueron las de los personajes
masculinos, sobre todo los doctores de la Iglesia san Jerdnimo y san
Agustinylos mas modernos san Buenaventura(OFM)y santo Tomas de
Aquino (OP)en cuyas representaciones bastaba con un halo de santidad
para avalar que su doctrina era celestial. Otro fue el caso del doctor
subtilis, el franciscano escocés del siglo XIll John Duns Scoto, acla-
mado por su defensa de la tesis de que Maria fue eximida de lamancha
del pecado original, quien no fue canonizado, pero cuya imagen quedo
indisolublemente ligada a dicha devocién. A diferencia de los santos
doctores, cuyo halo era su reconocimiento doctrinal, para este “santo
sinaureola”, el unico signo de sabiduria que pudo detentar fue el birrete
doctoral obtenido en la universidad de Oxford y con este atributo fue
representado en la Nueva Espania en las abundantes imagenes que se
conservan sobre él en Nueva Espafa.”

Dichasrepresentaciones se hicieron mas notables en el ambito
franciscano araiz de la apertura en 1662, de la catedra de Duns Scoto
en la universidad de México, la cual seria desde entonces monopoli-
zada por miembros de dicha orden. A partir de ese momento se mos-
tro que los frailes menores tenian mucho interés en ser reconocidos
como universitariosy en hacer patentes sus méritos académicos para
consequirlo. Esto explica el porqué, desde fines del siglo XVl y a todo
lo largo del XVIII, la figura de Duns Scoto, con su birrete doctoral de

11. Antonio Rubial Garcia, “Dos santos sin aureola. Las imigenes de Duns Scoto y la
madre Agueda en la propaganda inmaculista franciscana” en Peter Krieger ed., La
imagen sagrada y sacralizada. XXVIII Coloquio internacional de Historia de Arte. 2 v.
(México: Instituto de Investigaciones Estéticas, UNAM, 2011), v. II, pp. 563-580.
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tedlogo se convirtio en una presenciaimprescindible de laiconografia
inmaculista franciscana.”

Es muy probable que influidos por los franciscanos y por su
“santo sin aureola”los carmelitas descalzos comenzaran arepresentar a
susantafundadora, Teresa de Avila, con el atributo del birrete doctoral,
aungue el problema aqui no era el halo de santidad, sino el género.”
Desde el siglo XIV, la ortodoxia de las mujeres escritoras era dudosa y
nacia del prejuicio de considerar que su intelecto no les permitia acce-
deralas complejas disquisiciones teoldgicasy al entrar en ese terreno
podian ser engafiadas por el Demonio. Poseian, si, una gran capacidad
emotiva, sus corazones se inflamaban con la inspiracion del Espiritu,
pero podian caer muy facilmente en el error.™

Esa supuesta incapacidad femenina para los estudios forma-
les, llevd a que la “ciencia infusa” se volviera el territorio en el cual las
mujeres tuvieron cada vez mas presencia pues en él, lecturay escritura
ocupaban un papel secundario. Poco a poco ambos saberes, el adquirido
porlos estudiosy elinfuso, se equipararon, sobre todo como reaccion a
las criticas contrala experiencia mistica que hicieron los movimientos
humanistas de renovacion cristianay el protestantismo.”™ No obstante,
incluso en los que la aceptaban, la presencia de una“ciencia infusa” en
las mujeres siempre debia estar sujeta alos dictdmenes de un director
de conciencia que avalara su veracidad y su ortodoxia. La supervision
masculina era necesaria para que la debilidad e impericia de las mujeres
no las hiciera victimas del engafio demoniaco.

Yaen las primeras biografias de la santa de Avila se menciona-
ba que Dios “la habia escogido por Maestra y Doctora de espiritu”.’® De

12. Antonio Rubial y Enrique Gonzaélez, “Los rituales universitarios, su papel politico y
corporativo” en coautoria con Enrique Gonzélez, Maravillas y curiosidades. Mundos
inéditos de la universidad, México, Mandato del antiguo colegio de San Ildefonso,
2002, pp. 135-152.

13. Antonio Rubial Garcia, “El birrete de santa Teresa y la ciencia infusa. Creacién y ex-
pansion de un nuevo modelo femenino en el arte novohispano”, Anales del Instituto
de Investigaciones Estéticas, vol. XL, num. 112 (2018), pp. 99-131.

14. Marcel Bataillon, Erasmo y Espaiia, estudios sobre la historia espiritual del siglo XVI,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1966, 61 y ss.

15. Sobre este tema se puede consultar Leszek Kolakowski, Cristianos sin Iglesia. La
conciencia religiosa y el vinculo confesional en el siglo XVII (Madrid: Taurus, 1982),
239y ss.

16. Diego de Yepes, Vida, Virtudes y milagros de la Bienaventurada Virgen Teresa de
Jests, 2 v., Madrid, Placido Barco Lopez, 1797, Lib. III, Capitulo XVIII, II, 156 y s.
Aunque se ha probado que la obra fue escrita por fray Tomas de Jests y no por Yepes.
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esa mencion nacio la idea de poner un birrete sobre la cabeza de esa
mujer, quien se volvio un referente obligado sobre le tema de la ciencia
infusa. Tras la consumacion de su metedrico proceso de beatificacién
(1614) sequido por su rapida canonizacién (1622) la imagen mediatica
de la santa se volvio incuestionable, no sélo para la peninsula ibéricay
sus posesiones americanas sino para todo el ambito catélico.” Debio
ser a partir de entonces que las esculturas de la santa comenzaron a
mostrarse ataviadas con el birrete doctoral durante las procesiones,
quizas por lainjerencia que los doctores de la universidad de Salamanca
tuvieronen el proceso de beatificaciony canonizacion. Esas esculturas
debieron servir de modelo para algunos grabados hasta volverse un
atributo propio de la santa de Avila en el siglo XVIII; en algunos ejemplos
que resguarda la universidad de Navarra, el birrete sobre la cabeza de la
santay portar unlibro y una pluma en sus manos demuestran su papel
doctoral.® El tema se volvid mas popular en el siglo XVIll en inscripcio-
nesy grabados que se referian a santa Teresa como Doctrix Seraphica,
aveces en paralelo con el Doctor Angelicus, santo Tomas de Aquino.®

Desde las ultimas décadas del siglo XVII en Nueva Espafa se
volvio una practica comun colocar un birrete a las esculturas procesio-
nales de la santa y se aludia a ella con su titulo doctoral en sermones
y fiestas.?® Estos sermones y noticias se hacian eco de la difusién de
las representaciones pictoricas de santa Teresa portando el birrete
doctoral. Uno de los cuadros mas interesante para nuestro proposito,
fechado en 1764y pintado para la sala capitular del convento-colegio de
San Angel en las afueras de la ciudad de México, muestra a la santa de
Avila ante un escritorio en el acto de escribiry frente a ella, como enun
espejo, santo Tomas en la misma actitud. Ambos santos reciben en su

17. Maria José Pinilla Martin, Iconografia de santa Teresa de Jesus, Valladolid, Universi-
dad de Valladolid Facultad de Filosofia y Letras, Departamento de Historia del Arte,
Tesis de doctorado Sin fecha, pp. 299 y ss. Ver también Erin Rowe, Saint and Nation:
Santiago, Teresa of Avila, and Plural Identities in Early Modern Spain, Univer-
sity Park, Pennsylvania State University Press, 2011.

18. Estos ejemplos se pueden ver en: www.unav.es/biblioteca/fondoantiguo/
hufaexp32/01b.html.

19. Pinilla Martin, Iconografia..., 644. Dicha autora pone el ejemplo de dos cuadros
del convento de carmelitas descalzos en Ragensburg, Alemania obras de Gottfried
Eichler.

20. “El 15 octubre de 1731, todos los Conventos de Religiosos y Religiosas Carmelitas
[de la ciudad de México] celebraron con gran solemnidad & la Seraphica Doctora
Santa Teresa de Jesis y Ahumada, Madre y Maestra de tan Ilustre Reforma”. Juan
Francisco Sahagtn de Arévalo y Juan Ignacio Castorena y Urstia, Gaceta de México, 3
vols., introd. Francisco Gonzalez de Cosio (México: Secretaria de Educacion Publica,
1949-1950), Gaceta num. 47, octubre de 1731, I, 356.
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6. Miguel Cabrera (atribuido).
Santa Teresa y Santo Tomds
con el Santo Cristo de Burgos
(detalle). Siglo XVIII. Iglesia
del Carmen, San Angel, Ciudad
de México. Fotografia de
Antonio Rubial.

oido el soplo de la paloma del Espiritu Santo (simbolizando su ciencia
infusa)y tienen a sus espaldas anaqueles de libros, complementos de
su saber teologico. Este nuevo elemento, una biblioteca, es de suma
importancia pues daba a la lectura un valor que no se oponia a la cien-
cia infusa, sino que le era necesaria. Frente a un Aguinate cuya fama
teologica era incuestionable, al lado de santa Teresa unos angelillos
juguetean con su birrete doctoral que muestra, en un guino aparen-
temente anecddtico, la necesidad de equiparar su sabiduria a la del
prestigiado tedlogo dominico, pues ambas provenian de Dios. El centro
de laimagen lo ocupa el venerado santo Cristo de Burgos, patrono de
los mercaderes santanderinos, grupo con el que dicha orden tenian
fuertes ligas y bajo cuyo mecenazgo se debi6 pintar el cuadro.?

Los carmelitas entraron por medio de su fundadora mistica a
la comunidad de los birretes, a pesar de ser una orden que no detentd
nunca catedras universitarias en México. Es muy sintomatico que a
partir de entonces, este objeto aparece envarios cuadros que represen-
taban santos varones “carmelitas”. En el acervo del Museo del Carmen
en San Angel, en los retratos de san Cirilo de Alejandria, san Cirilo de

21. El cuadro ha sido atribuido a Miguel Cabrera. Ver Lazaro Gila Medina, “Un cuadro
inédito de Miguel Cabrera. El del Cristo de Burgos de la Iglesia del Carmen del ex
convento de San Angel en México D.F.”, Anales del Museo de América, num. 12 (2004),
pp. 205-216. Para la relacion entre los carmelitas y los santanderinos ver Victor Ma-
nuel Cruz Lazcano, Hermanos de sangre y religion. Oligarquias y la orden del Carmen
en Nueva Espana borbonica (México, Universidad del Claustro de Sor Juana, 2016,
tesis de Maestria en Estudios virreinales).
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Constantinopla, san Isidoro Pelusiota, y san Cirilo de Jerusalén, todos
representados como teologos vestidos con el habito “de la orden”, el
birrete sobre su escritorio forma parte de sus atributos. San Juan de
la Cruz, en cambio, lo porta sobre su cabeza.?

Pero no solo los carmelitas comenzaron a birretear a sus santos
y santas. En ese contexto, y bajo la influencia de las representaciones
teresianas, en varios cuadros del siglo XVIIl los dominicos mostraron a
santa Catalina de Siena con el birrete doctoral. Es muy significativa la
referencia a esta terciaria, quien hasta entonces habia estado un poco
opacadaen América por el metedrico proceso de beatificaciony canoni-
zacion (1668-1673) de la criolla Rosa de Lima, también terciaria dominica
y suimitadora.? Sin embargo, la santita peruana no habia sido escritora
sino visionaria y la orden de Santo Domingo, desplazada por el clero se-
cular como corporacionrectoraen la universidad de México, necesitaba
darle difusion a la actividad intelectual de Catalina, quien con su birrete
se convertia en el timbre de su orgullo como universitarios.? En la se-
gunda mitad del siglo XVIIl, los dominicos llamaban a su santa escritora
“serafica doctora”, y asi aparece mencionada en una novena dedicada a
ella, impresa en Guatemala en 1766 y escrita por fray Nicolas Rizo.?

Por esas fechas los franciscanos hicieron lo propio como lo
muestra un gran lienzo que representa el arbol de la familia franciscana
que estaba en sutemplo en Tolucay que es en la actualidad el sagrario
de la catedral de esa ciudad. En él, tres monjas con el habito de las
concepcionistas portan en sus cabezas birretes doctorales, siendo una
de ellas sin duda la madre Agreda y otra Beatriz de Silva, la fundadora
de laorden. Una cuarta religiosa con habito pardo(quizas una terciaria)
trae el bonete enla mano mientras mira hacialarama superior del arbol
donde estan representados los varones, varios de ellos también con el
birrete doctoral.

22. Catdlogo de pintura del Museo del Carmen, México, Probursa, 1987, 88 y ss.

23. Ramén Mujica, Rosa limensis: Mistica, politica e iconografia en torno a la patrona de
América (Lima: Fondo de Cultura Econdmica, Instituto Francés de Estudios Andinos,
2001), 65y ss.

24. En un lienzo del siglo XVIII, firmado por Pascual Pérez Salazar (m. 1721), que se
encuentra en el museo de Santa Mdnica de Puebla, la santa de Siena es representada
como doctora, con todos los atributos teresianos ya fijados por la tradicion y con el
birrete doctoral sobre su cabeza.

25. Fray Nicolds Rizo, Novena a mayor honra, veneracion y culto de la Esclarecida Virgen
y Seraphica Doctora Santa Catharina de Sena. Lustre y honra de la Sagrada Religion de
Predicadores (Guatemala: Imprenta de Sebastian de Arébalo, 1766). José Toribio Me-
dina, La imprenta en Guatemala (1660-1821) (Santiago de Chile: Imprenta del Autor,
1910), 151, entrada 316.
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Para entonces, la cienciainfusaya no se veia como algo opuesto
alateologialibresca, ambas se complementabany podian ser atribuidas
ahombresy mujeres porigual. De hecho todos los que detentaban borlas
y birretes eran considerados egresados de la “universidad del cielo”.

Las alas del Apocalipsis
Desde la Edad Media, los mendicantes dieron a sus santos doctoresy
a su fundadores atributos angélicos para hablar de la excelsitud de su
doctrina o para insistir en la procedencia celestial de su sabiduria en
lo que Jaime Lara ha llamado la angelizaciéon de la vida espiritual. Ya
san Buenaventura mencionaba que en la adecuacion entre vida activa
y vida contemplativa los frailes se asemejaban a los angeles: ambos
realizaban su ministerio entre los hombres mientras revoloteaban ex-
tasiados alrededor del trono de Dios. Tal asociacion hacia referencia
a la actividad del fundador, san Francisco de Asis, quien fue sin duda
el primero en recibir los atributos angélicos a raiz de la presencia del
serafin Cristo en la difundida escena de la estigmatizacion.?

26. Jaime Lara, Birdman of Assisi: art and the apocalyptic in the Colonial Andes, Temple,

7. Anénimo. Arbol genealdgico
de la familia franciscana
(detalle). Siglo XVIII. Sagrario
de la catedral de Toluca
(antiguo templo de San
Francisco), Estado de México.
Foto de Pedro Lopez Agustin.
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Esaasociacion muy pronto comenzo también a tener connota-
ciones de tipo escatologico pues, para muchos, Francisco encarnaba al
dux novus, el nuevo Adany el nuevo Cristo que anunciaria la llegada de
la edad milenaria de la Iglesia del Espiritu Santo profetizada por el abad
calabrés Joaquin de Fiore. En este tiempo todos los hombres llevarian
una vida contemplativa, practicarian la pobreza evangélica y serian
como angeles. Se llego incluso a considerar que san Francisco era el
sexto angelanunciado en el Apocalipsis, como lo menciona por ejemplo
San Buenaventura casi al principio de la Leyenda de San Francisco.?”’

Aunque los religiosos franciscanos que llegaron a América
estaban imbuido de esas ideas escatoldgicas, no tenemos represen-
taciones tan tempranas de una iconografia “angélica” de san Francisco.
En cambio, para finales del siglo XVII los frailes menores vivian otra
realidad distintaala que se les presenté en la“edad dorada” de la evan-
gelizacion. El estancamiento de la mision en Mesoameérica, las luchas
con los obispos por el control de las parroquias, la secularizacion de
varias doctrinas franciscanas en la diécesis de Puebla por el obispo
Juan de Palafox y el alejamiento de la idea de un fin del mundo inmi-
nente provocaron cambios en la vision escatologica franciscana. Dos
hechosincidieron en ese proceso: la fuerte presencia del joaquinismo,
reforzada por el ambiente evangélico que habia vivido laorden en Nueva
Espafiaenlacenturiaanterior, y los aires apocalipticos que soplaban en
los reinos americanos, estudiados sobre todo para el Pert por Ramon
Mujica, reforzados por larecepcion de la obra erroneamente atribuida
al franciscano Amadeo de Portugal, Apocalipsis Nova.?®

En dos cuadros de una serie sobre la vida de San Francisco
del pintor Cristébal de Villalpando que se encuentran en el Museo de

Arizona Center for Medieval and Renaissance Studies, 2015, pp. 19y ss. El tema esta
tomado muy posiblemente del arte bizantino que representaba a menudo a San Juan
Bautista con alas.

27. San Buenaventura, Leyenda de San Francisco, en Escritos completos de San Francisco
de Asis y biografias de su época, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1971, p. 465.

28. Ramén Mujica Pinilla, Angeles apécrifos en la América virreinal, Lima, Fondo de
Cultura Econdmica, 1996, pp. 58 y ss. El cronista franciscano Lucas Wadding, (1588-
1657) daba a entender en sus Annales que las profecias que san Gabriel arcangel
habia inspirado a Amadeo eran acordes con las ensenanzas de Duns Scoto. Es muy
probable que parte de la influencia de Amadeo entre los franciscanos de América
se deba también al cronista irlandés, muy leido en los ambientes franciscanos del
nuevo mundo. La recepcién de Amadeo entre los franciscanos novohispanos en la
segunda mitad del siglo XVII se puede descubrir en fray Agustin de Vetancurt (Teatro
mexicano, México, Porrda, 1982) quien cita, a propésito de la veneracion a las image-
nes, “los raptos de Amadeo” (Trat. V, cap. IV, p. 127).
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Arte Colonial de Antigua Guatemala, el tema apocaliptico aparece con
gran nitidez y aunque retoman la imagen de san Francisco como el
angel de san Buenaventura, lo desarrollan en diverso sentido. En uno
de ellos, el santo de Asis es representado con alas y con una cadena
que termina en una reja de hierro, clara alusion al demonio encade-
nado por mil afios (Apocalipsis XX, 1-3). Es obvia la referencia al nuevo
mundo, pues se consideraba que el santo, junto con la orden que él
fundo, habian detenido y encerrado a las fuerzas del mal en América
por medio de la evangelizacion.

En otra de las pinturas, san Francisco es representado como
"hijo de hombre” (Apocalipsis, |, 12-17) con una espada saliendo de su
bocay siete candeleros de oro frente a él, tema que enlavisién ortodoxa
se asociaba con Jesucristo, pues de él se dice que tiene “las llaves de
la muerte y del infierno”, y que aqui se utiliza en una atrevida metafora
para hablar de san Francisco como Alter Christus.?® Estas ideas fueron

29. Ramoén Mujica fue el primero en estudiar los cuadros de este tipo en las series
de los conventos franciscanos de Lima, Cusco, Quito y Santiago de Chile y los ha
asociado con la publicacién del libro de Pedro de Alva y Astorga, Naturae prodigium,
gratiae portentum, (editado en Madrid en 1651) el cual impulsaria la gran difusién
que tuvo en América el joaquinismo y las representaciones de san Francisco alado.
En la portada de dicha edicion se representan, con el rostro oculto, a Cristo y a San
Francisco fusionados en un solo cuerpo y enmarcados por seis alas. Ramén Mujica

8. Cristébal de Villalpando.
San Francisco alado
encadena al Demonio antes
de la instauracion del Reino
milenario. Finales del siglo
XVII. Serie sobre la vida

de San Francisco. Museo
colonial de la ciudad de la
Antigua, Guatemala. Tomada
de Juana Gutiérrez Haces et.
al., Cristébal de Villalpando,
México, Fomento Cultural
BANAMEX, 1997, p. 390.
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muy difundidas por los franciscanos en Nueva Espana y modelaron la
visidn escatoldgica de los primeros evangelizadores.*

Por esainfluencia comenzaron arepresentarse con alas otros
santos de la orden como san Buenaventura, el recién canonizado san
Francisco de Solano® vy el venerable Juan Duns Scoto. En imagenes
pintadas de este ultimo tanto en México como en Perd, las alas francis-
canas se agregaron al birrete doctoral en un afan por suplir su esperada
y frustrada canonizacion y las encontramos en un lugar tan distantes
como Yucatanyla Sierra Gorda.*? En el modelo que inspird dichos cua-
dros, un grabado europeo del siglo XVII, Duns Scoto es representado
sosteniendo con una mano la efigie de la Inmaculada y con la otra una
pluma mientras sus pies pisan a un dragén de enroscada colay acinco
herejes de cuyas bocas salen filacterias.

Pinilla, “El arte y los sermones” en El Barroco peruano, Lima, Banco de Crédito del
Perd, 2002, pp. 225y s.

30. El tema sobre los paralelismos entre la vida de Cristo y la de Francisco fue muy
difundido por el Libro de las Conformidades de Bartolomé de Pisa (muerto alrededor
de 1400) y sobre todo por una version de él publicada en Sevilla en 1492 bajo el
titulo “Floreto de Sant Francisco”, en el que se hablaba de los “viri spiritualis” que
transformarian el mundo antes de la venida de Cristo. El Floreto ha sido reeditado
modernamente en Madrid (1998) por la Editorial Cisneros. Los “viri spiriritualis” son
una clara alusion a san Francisco y santo Domingo. Ver José Maria Alonso del Val,
“El milenarismo en la primera evangelizacion de los franciscanos en América”. Con-
sultado en linea en la pagina: www. DialnetEIMilenarismoEnLaPrimeraEvangeliza-
cionDeLosFrancis-563039.pdf, pp. 370 y ss.

31.En 1735 salia, por ejemplo, un libro impreso en Madrid de Pedro Rodriguez Guillén,
El Sol, y afio feliz del Pertt San Francisco Solano, apdstol, y patrén universal de dicho
reyno: hijo de la ilustre, y Santa provincia de los doce apdstoles ... consagra a la catho-
lica sacra, y real magestad del Rey nuestro sefior Don Felipe Quinto. Publicado nueve
anos después de su canonizacion por Benedicto XIII a raiz de la celebracion del pa-
tronazgo del santo sobre Lima, en su portada ostentaba una imagen del santo con
dos grandes alas con un halo bordeado por doce estrellas y sosteniendo en una mano
un crucifijo y en la otra un violin. Francisco Montes Gonzélez, “Al sol de Montilla. La
iconografia americana de San Francisco Solano” en Rafael Lopez Guzmadn (coord..),
Andalucia en América. Estudios artisticos y culturales, Granada, Atrio universidad de
Granada, 2010, pp. 91-110.

32. Dos ejemplos de estas representaciones novohispanas son: un cuadro anénimo del
siglo XVIII que lleva inscrita la leyenda “Vera efigies doctoris sutilis” y que esté en la
iglesia de San Antonio de Padua en Izamal, Yucatan; y un medallén en el interior
de la iglesia de la Concepcién de Landa en la Sierra Gorda. Dichas iméagenes estan
reproducidas en Efrain Castro Morales, Adopte una Obra de Arte. Patrimonio recupe-
rado, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2000, p. 207. Y Querétaro.
Tesoros de la Sierra Gorda, p. 63.

33. Este grabado se encuentra reproducido en la imagen ndmero 151 de la seccion ico-
nografia de la pagina web del centro Duns Scoto: http://www.centrodunsscoto.
it. En el templo de Izamal en Yucatan hay un cuadro inspirado en dicho grabado.
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Por la influencia franciscana,
los dominicos también representaron
a uno de sus santos como angel apo-
caliptico: Vicente Ferrer. En un cuadro
que se conserva en la Pinacoteca de
la Profesa en la ciudad de México este
santo aparece arrodillado con grandes
alas en su espalda y mirando hacia una
vision del Cristo juez sentado sobre un
arcoiris. El olivo y la espada, simbolos
delamory la paz el primeroy de la jus-
ticialasegunda, estan aloslados de la
cabeza del Salvador, a quien la Virgen
Maria suplica clemencia para los hom-
bres, mientras dos angeles tocan las
trompetas que anuncian el final de los
tiempos. Rogelio Ruiz Gomar comenta
sobre esta escena que el cuadro hace
alusion a una frase que el santo expre-
saba en sus sermones y que mostraba
su preocupacion sobre el Juicio Final:
“Yo soy el 4ngel del Apocalipsis”.** Esta
representacién alada tuvo unaenorme
difusion en grabados y pinturas de pe-
queno y gran formato durante el siglo
XVIII, lo que nos habla del interés que tuvieron los dominicos en la pro-
mocién de estaimageny de su sentido escatoldgico.

Pero San Vicente no habia sido el primer dominico representado
con alas. El titulo otorgado a Santo Tomas de Aquino de “doctor angé-
lico” propicié que desde el siglo XVIl a dicho santo se le representara
alado. Uno de los modelos para estaiconografia fue el grabado de Juan
de Courbes (activo entre 1621y 1639), en el cual aparece el santo alado
entre Cristo y Mariay rodeado de elementos de la letania.*®

Las alas se habian trasladado desde el tema originalmente
apocaliptico hacia los espacios angélicos de la mistica y a los altos

34. Ver la ficha del cuadro elaborada por Rogelio Ruiz Gomar en Elisa Vargas Liugo
(coord.), Arte y Mistica del Barroco, México, CONACULTA, 1994, p. 274.

35. R. Mujica, La imagen transgredida..., p. 127. Este autor reproduce dicha imagen en
este lugar.

Aoctoris Subtilis.

9. Anénimo. Juan Duns Scoto
alado. Siglo XVIII. Templo

del santuario franciscano

de Izamal, Yucatan. Tomado
de Efrain Castro Morales,
Adopte una obra de arte.
Patrimonio recuperado, México,
CONACULTA, 2002, p. 207.
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10. Andénimo. San Vicente
Ferrer alado. Siglo XVIII.

Museo Nacional del Virreinato.

Tepotzotlan. Estado de

México. Tomado de Pintura
novohispana, Museo Nacional
del Virreinato, Tepotzotldn, 3
vols., México, Asociacion de
Amigos del Museo Nacional de
Virreinato, 1994, v. 11, p. 103.

vuelos de la teologia. Fue en ese sen-
tido también que se representd alado
al recién canonizado agustino Juan
de Sahagun (1430-1479). Famoso por
sus predicas y sermones, este santo
habialogrado conciliar los problemas
de las familias nobles salmantinas, por
lo que fue intitulado como “angel de la
paz". Predicador en plazas publicas,
iglesias, palacios y en la universidad
de Salamanca(donde habia estudiado
canones), este santo habia sido bea-
tificado en 1601y canonizado en 1690
ainstancias de lamonarquia espafola
y de la orden agustina. Una pequena
pintura sobre metal que resguarda el
antiguo convento de Santa Monica,
obra de Francisco Castillo, represen-
ta al santo aqustino alado, coronado
de flores blancas y con los signos
doctorales de la muceta albinegray
el birrete a sus pies en alusién a sus
estudios en Salamanca.

Aunque Unico en su género, esta pequena pieza no debio ser
unarepresentacion aislada del santo de Sahagun con alas. Los mismos
agustinos ya habian utilizado las alas del Apocalipsis para exaltar a su
orden en un lienzo que se encuentra en el convento de San Agustin en
Guadalajara pintado por Diego de Cuentas. En él fueron representados
los siete primeros frailes de la orden llegados a Nueva Espafia como los
angeles que anunciaban el reino de Cristo.%

Bajo los mantos protectores del patrocinio
Una de las caracteristicas mas notables de las provincias religiosas
fue su marcado corporativismo, aspecto del que participaban todas
las organizaciones de la sociedad. Para manifestar su presencia como

36. Maria Laura Flores, Diego de Cuentas, pintor de entresiglos en la Nueva Galicia (1654-
1744), México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 2013 (Tesis de Maestra en His-
toria del Arte).
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cuerpos sociales fue fundamen-
tal hacerse visibles por medio
de la imprenta, de sus templos
y conventos, de sus escudosy
arboles genealogicos, de su par-
ticipacionenlasfiestasy proce-
siones y de su santoral. Desde
su llegada a América en el siglo
XVI, las érdenes religiosas im-
pusieron su presencia poniendo
a los pueblos indigenas bajo la
proteccién de sus santos, cuyos
nombres marcaron la toponimia
del continente. Pero no solo las
comunidades aborigenes se
pusieron bajo el patrocinio de
los mendicantes canonizados,
los cabildos de las ciudades de
espafnoles también los juraron
como sus patronos contra las
catastrofes y epidemias y gre-
mios y cofradias se pusieron
bajo suamparo.”’

El tema del patronazgo
nos remite a una antigua tradi-
cién romana que pervivio a lo
largo de la Edad Media y que model6 las relaciones sociales durante  11.Anénimo. San Juan de
casi dos mil afos, siendo el De Officiis de Cicerdn una de las obras mas Sahagin alado. Siglo XVII.

Museo del exconvento de
influyentes para explicar los vinculos que unian a un cliente con suse-  santa Ménica. Puebla de los
fior. Como lo ha mostrado Antonio Feros en un articulo seminal sobre el Angeles. Fotografia cortesia
tema, tanto las relaciones de los cortesanos con el rey, como aquellas del mismo Museo.
gue establecian los nobles con sus allegados de menor rango estaban
marcados por esos lazos clientelares de dependencia y colaboracion
que incluian lealtad y servicios mutuos. El monarca, como sefior de
todos, era comparado con Dios, pues protegiay preservaba a sus sub-

37. Sobre el tema se puede consultar Alfonso Martinez Rosales, “Los patronos jura-
dos de la ciudad de San Luis Potosi” en Manuel Ramos y Clara Garcia (eds.), Mani-
festaciones religiosas en el mundo colonial americano, pp. 89-107. Pierre Ragon, “Los
santos patronos de las ciudades del México central (siglos XVI y XVII)”, Historia
Mexicana, vol. LI, nim. 2 (octubre-diciembre 2002), pp. 361-389.
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ditos, sus clientes, a quienes se consideraba criaturas o hechuras de
su patrono el rey.

El esquema clientelar fue transferido al cielo y la iconografia
que lo mostraba con mayor eficacia fue sin duda la de los patrocinios.
Eltema se volvié muy popular alolargo de los ultimos siglos medievales
conlarepresentacion de la Virgen de la Misericordia que protegia bajo su
manto a familias, autoridades, cofradias y comunidades religiosas, cuyos
miembros aparecian en actitudes orantes. Dicho modelo iconografico
paso a América con los misioneros, quienes desde el siglo XVI repre-
sentaron a menudo a sus padres fundadores como protectores de las
comunidades monacales o de la nobleza indigena. Lo mas intrigante es
que mientras en el arte europeo dichaiconografia comenzo a desapare-
cer conforme avanzaba el siglo XVII, en América tuvo un enorme impulso
apartir de esa épocay, sobre todo, durante el siglo XVIII.® Es por demas
significativo que enun contexto en el cual las relaciones clientelares se
estaban debilitando como el elemento clave en la configuracién de la
sociedady la politica, se hiciera tan extensiva unaiconografia de caracter
tan marcadamente clientelary que los santos protectores dejaran este
lugar de privilegio a la Virgen en sus distintas advocaciones.

En efecto, en el siglo XVIII novohispano practicamente todas
las érdenes religiosas multiplicaron en obras de gran formato las repre-
sentaciones de sus respectivos institutos bajo los mantos extendidos
de las Virgenes del Carmen, del Rosario, de la Merced, de laInmaculada
Concepcion o de la Virgen de Guadalupe. Fue también notable cémo la
extendidisima devocion al patriarca San José tomo a veces la forma
del patrocinio protector de jesuitas, franciscanos y carmelitas. Mas
escasos, pero aun presentes en el siglo XVIlI, tenemos ejemplos de
santos como Francisco o Teresa que fueron representados cubriendo
bajo su manto a sus respectivas 6rdenes.*

38. Antonio Feros, “Clientelismo y poder mondrquico en la Espafia de los siglos XVI y
XVII”, Relaciones, Estudios de Historia y Sociedad, vol. XIX, num. 73 (invierno 1998),
pp. 17-49. El autor cita a este respecto una carta de Lope de Vega que dice: “Porque
sucede con V.E. lo que a las almas santas que nunca ven a su dueno si no es cuan-
do El quiere; y asi me sucede a mi, pues nunca veo a V.E. si no es por revelacion y
humillacién de su grandeza a mi humildad [...] perdéneme que amor es atrevido y
asi tengo esta libertad”. Lope de Vega al duque de Sessa. Epistolario de Lope de Vega
Carpid, Agustin Gonzalez de Amezua (ed.), 4 vols. (Madrid, 1941-1943), vol. 3, p. 18.

39. Marcela Corvera Poire, El patrocinio. Interpretaciones sobre una manifestacion ar-
tistica novohispana, México, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 1991 (tesis de
Licenciatura en Historia).

40. En 1735 el pintor José de Ibarra realizaba un monumental lienzo para el colegio
noviciado de los jesuitas en Tepotzotlan cuya iglesia estaba dedicada a San Francisco
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Uno de los ejemplos mas significativos a este respecto es el
cuadro de la Virgen de la Merced, “madre de todos” pintado por el po-
blano José Joaquin Magon para los mercedarios de Atlixco. En dicho
lienzo se representa la proteccion de la Virgen sobre todos los secto-
res sociales después de la gran epidemia de 1762. La Virgen porta el
escapulario de la orden y su manto esta sostenido por su parentela:
José, Joaquin, Ana y Juan Bautista, flanqueados por los arcangeles
antipestiferos Miguel y Rafael. Desde el cielo y alos lados de la Trinidad
observan la escenalos santos sanadores popularizados en el siglo XVIII
por los jesuitas: san Cayetano, santa Rosalia, san Juan Nepomucenoy
santa Gertrudis.” Abajo, encabezando a los beneficiados, el fundador de
la orden Pedro Nolasco vaacompanado de dos pequefos nifos cautivos
en representacion de los redimidos por una orden con dicho carisma.

Xavier. Bajo el manto protector de San José, patrono de Nueva Espana, aparecia
representado el rey Felipe V y el papa Clemente XII con sus séquitos de nobles el
primero, y de jesuitas, el segundo. Al colocar al rey y al papa como pilares de la so-
ciedad, se sacralizaba el poder espiritual y temporal que tales figuras representan,
aunque en esos tiempos la relacion entre ambos estaba lejos de ser tan armodnica
como se pintaba. Antonio Rubial Garcia, “La politizacion de las imagenes...”, p. 9.

41. Jaime Cuadriello, Ilona Katzew, Paula Mues y Luisa Alcala, Pintado en México, 1700-
1790, México, Fomento Cultural Banamex, 2017, pp. 133y s.

12.José Joaquin Magon,
Patrocinio de la Virgen de

la Merced. 1763. Templo de
Nuestra Senora de la Merced,
Atlixco, Estado de Puebla.
Tomado de Ilona Katzew et
al., Pintado en México (1700-
1790). Pixit Mexici, México, Los
Angeles, Fomento Cultural
Banamex, Los Angeles Country
Museum of Art, 2017, p. 134.
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13. Francisco de Ibarra.
Patrocinio de San José sobre
la Companiia de Jesus, con el

papa Clemente XIl y el rey
Felipe V. 1735. Relicario de
San José. Templo de San
Francisco Xavier Tepozotlan,
Estado de México. Tomado
de Pintura novohispana, Mu-
seo Nacional del Virreinato,
Tepotzotlan, 3 vols., México,
Asociacion de Amigos del
Museo Nacional de Virreina-
to, 1994, v. 11, p. 86.

Epilogo
A mediados del siglo XVII se concluia la fachada del templo de los her-
manos hospitalarios de San Juan de Dios de la capital virreinal. En él
estaban presentes todos los santos patronos de las 6rdenes que tenian
casa en la ciudad como una muestra de buena voluntad y concordia
puesdichaorden fuelaultimaenllegar al territorio y deseaba mostrarse
como una corporacion que no competiria con las demas.

De hecho desde varias centurias atras y hasta ese momento,
las 6rdenes habian tenido marcadas diferencias sobre algunos temas
teoldgicos, diferencias que habian llegado a provocar fuertes alter-
cados. Jesuitas y dominicos se enfrentaron a menudo alrededor de
asuntos morales como los propuestos por el probabilismo. Agustinos
y dominicos partian de dos distintas percepciones sobre el papel de la
graciay el libre albedrio; los dominicos se enfrentaron a franciscanosy
jesuitas por sus posturas ante el tema de la concepcioninmaculada de
Maria. En algunas ocasiones se unieron para defender sus derechos y
privilegios contralas pretensiones episcopales, pero en general fueron
bastante autonomos al presentar sus inconformidades. Sélo quizas en
estos asuntos de laiconografia de los santos parecieron tener una cierta
concordanciay uniformidady todos en alguna medida tomaron unos de
otrosy utilizaron recursos similares para enfrentar los ataques de los
obisposy de los ilustrados.

Pero mientras las 6rdenes intentaban recuperar su preeminen-
cia a nivel simbdélico iban perdiendo en el mundo social influencia, en
cambio los obispos y su clero no necesitaban de los santos para tener
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presencia. Aungue a imitacion de los regulares los cabildos de las ca-
tedrales, una de las pocas corporaciones mas o menos sélida del clero
secular, comenzaron a exaltar a san Pedro como su patronoy simbolo.
El triunfo de este clero y de los obispos estaba mas vinculado con lo
politico que conlo simbdlico. Esto erauno de los muchos sintomas que
mostraban la presencia de una nueva manera de ver el mundo, mas
racional y menos retorica.

Sinembargo, ese santoral y sus temas iban contracorriente de
lo que estaba pasando en el mundo secularizado en el cual los martirios
eraya cosa del pasado al imponerse la tolerancia religiosa, los misticos
y sus éxtasis parecian a los ilustrados alucinaciones productos de la
histeria, el apocalipsis habia dado paso a laidea de progreso, al tiempo
que el mundo corporativoy clientelar que mostraban los patrocinios se
estaba desestructurando.

Hemos visto cdmo una de las reacciones con las cuales los
regulares manifestaron su inconformidad ante las disposiciones del
regalismo borbonico se dio en la iconografia y, en Nueva Espafa, en
este campo se produjeron obras artisticas sumamente originales que
intentaron mostrar la eleccion divina (mantos, dngeles) hacia frailes y
jesuitas, su gran influencia en la corte celestial como intermediarios
y las cualidades que los hacian los modelos mas sobresalientes de la
espiritualidad cristiana(martires, misticos y doctores). Con ello inten-
taban demostrar que su presencia era necesaria en una sociedad que
se volvia cada vez mas secularizada.
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Politicas y modelos de santidad en la Epoca
Moderna. El caso de Toribio de Mogrovejo

Policies and models of sanctity in the Modern Era. The example of Toribio de Mogrovejo

Resumen

En el Peru del siglo XVII, los fieles se identifica-
ban con un determinado tipo de santidad, en el
que los milagros, las mortificaciones extremas
y lo extraordinario constituian la esencia de la
misma. Por su parte, la Santa Sede, araiz de los
cuestionamientos de la Reforma Protestante, e
incluso de sectores catolicos, al fendmeno dela
santidad, reacciond parareafirmar el valor de los
santos, modificar la tramitacion de sus causas
y plantear nuevos modelos de santidad. En ese
contexto se tramita la causa de beatificacion de
Toribio de Mogrovejo. Y en este trabajo se analiza
la manera como se configura la imagen del ar-
zobispo que se proyectd en su postulaciony en
las hagiografias y el modelo que habia tras esa
representacion.
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Abstract

Believers in 17th century Peru identified themsel-
ves with a certain type of holiness based, essen-
tially, on performing miracles, a life of extreme
torments and the extraordinary. In response to
Protestant Reformation and even some Catholic
sectors casting doubt on the sainthood phenome-
na, the Holy See reacted by reasserting the value
of saints, modifying the procedure by which they
were proclaimed and proposing new models of
holiness. It is in this context that the proposal for
the beatification of Toribio de Mogrovejo was pro-
cessed. This paper also analyzes how the image of
the archbishop presented in his postulation and
in the hagiographies was configured, and what is
the model behind that representation.
Keywords: Mogrovejo - Peru - sanctity - postula-
tion - hagiography
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El fenomeno de la santidad experiment6 cambios significativos en la
épocamoderna, en gran medida como consecuencia de los cuestiona-
mientos realizados por la reforma protestante y por el fortalecimiento
de la autoridad pontificia. Expresion de esos cambios fue el control
total asumido por la Santa Sede en las causas de beatificacion y ca-
nonizacion a través de la Congregacion de los Ritos establecida en
1588. A eso se sumaron las reformas que impuls6 el papa Urbano VIl
en la tramitacion de los procesos y la supervision de las devociones
populares. Asi, se intervino en la orientacion de las hagiografias y se
prohibié el culto dado a quienes no habian tenido un reconocimiento
oficial de su santidad. Ademas, se busc6 modificar el modelo de santo
a presentar a los fieles. Para alcanzar los altares, se exigira probar el
ejercicio heroico de las virtudes, como etapa previa a la verificacion de
los milagros. Lo determinante de la santidad pasara a serla practicade
las virtudes, quedando en un segundo plano el &mbito de lo prodigioso'.

Es en ese contexto en el que se activa el proceso a la santidad
de Toribio Alfonso de Mogrovejo, arzobispo de Lima. En este trabajo
nos interesa precisar el modelo de santidad con que se represento a
Mogrovejo en la postulaciony canonizacion y analizar la forma como se
estructuro esa imagen.

Lareligiosidad constituyé un elemento central de la sociedad limefia del
siglo XVII. La santidad era unideal de vida que no se circunscribia al cle-
ro, sino que se proyectaba al conjunto de la sociedad. Cualquiera podia
tratar de alcanzar la perfeccion y aspirar a la santidad. Pero, cuando los

1. Sobre los cambios que se producen en la época Moderna en relaciéon con
la santidad, ver SODANO, G., “Il nuovo modelo di santitd nell’epoca post-
tridentina”, in MOZZARELLI, C., e ZARDIN, D., editore, I tempi del Con-
cilio. Religione, cultura e societa nell’Europa tridentina, Roma, Bulzoni Edi-
tore, 1997. También, DALLA TORRE, G., “Santita ed economia processuale.
L'esperienza giuridica da Urbano VIII a Benedetto XIV”, en ZARRI, G., a cura
di, Finzione e santita tra medioevo ed eta moderna, Torino, Rosenberg &Se-
llier, 1991. GOTOR, M.A, “La fabbrica dei santi: la riforma urbaniana e il
modelo tridentino, in FIORANI, L., e PROSPERI, A., a cura di, Roma. La citta
del papa. Vita civile e religiosa dal Giubileo di Bonifacio VIII di Papa Wojtyla,
Storia d’italia. Annali 16. Torino, Einaudi, 2000, pags. 677-727. ARMOGA-
TE, J-R., “La fabrique des saints. Causes espagnoles et procédures romaines
d’Urbain VIII a Benoit XIV (xvii-xviiie siécles), Mélanges de la Casa de Ve-
ldzquez, 33-2, 2003.
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fieles daban la consideracion de santo a una persona ¢qué entendian por
santo, independiente de su oficializacion o no? ;Qué hacia que alguien
con quien convivian gozara de fama de santidad? Debe tenerse presente
que esa reputacion se gestaba en la comunidad de fieles en la que el
sujeto vivid. En ella se dabainicio al proceso que podia culminar con la
canonizacion del postulante. No necesariamente en toda épocay so-
ciedad se tenialamisma percepcionrespecto de lasantidad y de lo que
eraser santo. EnlaLima del siglo XVl se tenia una determinada imagen
de lo que se entendia por santo. Podemos acercarnos a ese concepto
através de las hagiografias y de los testimonios de los testigos en las
causas de canonizacion.

En el plano concreto jcomo era que alguien llegaba a tener
fama de santo? Las fuentes indicadas coinciden en mostrarnos una
serie de conductas, de situacionesy de hechos asociados a esos per-
sonajes. En primer lugar estaba la practica de las virtudes cristianas.
Los hagiografos y testigos de las postulaciones procuraban mostrar
que el siervo de Dios en cuestion habia vivido de manera intensa todas
las virtudes. Sin embargo, era también evidente que hacian resaltar
algunas por sobre otras, lo que se reflejaba en la extension del relato,
ya fuese oral o escrito, que, por lo general, tendia a priorizar la caridad
y la humildad?.

Otro aspecto que los fieles del Peru virreinal valoraban de una
manera muy significativa eran las mortificaciones alas que los siervos
de Dios sometian sus cuerpos. Este constituia uno de los elementos
centrales de la concepcién que alli se tenia acerca de la santidad. Se
castigaba al cuerpo como una manera de controlar las pasiones, segun
lo habrian entendido Martin de Porres y Juan Macias, al decir de sus
respectivos hagiografos®. Pero también, para expiar sus pecadosy los
de lahumanidad. Incluso, a través de esas practicas, de alguna manera,

2. CORDOVA y SALINAS, D. de, Vida, virtudes y milagros del Apéstol del Perti el
venerable Pe. Fray Francisco Solano. Segunda edicién anadida por Fr. Alonso
de Mendieta, Procurador en la causa de canonizacién del mismo Siervo de
Dios, Madrid, Imprenta Real, 1643, pag. 125. MEDINA, B. de, Vida prodigiosa
del Venerable Siervo de Dios Fr. Martin de Porras, Madrid, Domingo Garcia
Morras, impresor, 1675, cap. XVI-XVII-XVII-XIX y XX. En el caso de Pedro
de Urraca se destacan la humildad y la paciencia, ver COLOMBO.F., El Job de
la ley de la gracia, retratado en la admirable vida del Siervo de Dios, Venerable
Padre Fray Pedro de Urraca, Madrid, Imprenta Real, 1674.

3. MEDINA, B. de, Op. Cit., caps. 6 - 9. MELENDEZ, ]., Tesoros Verdaderos de la
Yndias. Historia de la Provincia de S. Juan Bautista del Perti, Roma, Imprenta
de Nicolas Angel Tinassio, 1681, t. III, p. 477 y ss.
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pretendianimitar los sufrimientos de la pasién de Cristo. Por ultimo, las
veian como un requerimiento necesario en la preparacion para el en-
cuentro espiritual del alma con Dios. Toda persona que gozaba de fama
de santidad necesariamente era asociada con la practica de dilatados
y extremos ayunos y con una alimentacion frugal, de la que se trataba
de eliminar todo lo que pudiera implicar deleite®. Las largas horas de
vigiliay las formulas para dificultar el descanso nocturno, también for-
maban parte del acervo de creencias respecto al comportamiento que
debia tener un sujeto virtuoso. La mortificacion que mas se subrayaba
era la auto infligida para generarse dolor. En ese aspecto se recurria
a instrumentos variados y los hagidgrafos y testigos se preocupaban
de especificarlos. Los cilicios no podian faltar. A eso se agregaban las
disciplinas o azotes, con fustes de cuero o metalicos que se aplicaban
en la privacidad de sus celdas o habitaciones, pero de las que quedaba
evidencia enlos murosy pisos ensangrentados. La sangre, como parte
de la auto flagelacion, constituia una de las caracteristicas mas llama-
tivas de la santidad virreinal®.

En todo caso, el elemento esencial, el que determinaba toda
atribucion de santidad y que, por lo tanto, no podia estar ausente, era
la posesion del don de los milagros. Existian diferentes tipos de ellos,
aunque los santos peruanos gozaban, individualmente, de casi todos.
Asi, la fama de santidad estuvo asociada al disfrute de las gracias gra-
tuitas que se derivaban de la oracion contemplativa y de las experien-
cias misticas, como los éxtasis, las levitaciones y locuciones, en las
que no faltaban los encuentros con el demonio. También, de los dones
adivinatorios, como el de revelaciones, de profecia y de conocimien-
to de los pensamientos ocultos de terceros. A ellos se agregaban los
que modificaban la naturaleza de las cosas, como las bilocacionesy el
conjurar desastres naturales. Y por ultimo, los milagros de sanacion,
que podria cubrir una amplia gama de situaciones y de intervenciones,
ya sea directa, por imposicion de manos, crucesy oracion, o indirecta
con el uso de objetos que pertenecieron al siervo de Dios.

4. Era habitual que los sujetos virtuosos, cuando eran invitados a comer, su-
brepticiamente estropeaban el sabor de la comida anadiéndole a los platos
sustancias que los agriaban. Es el caso, entre otros, de Fr. Pedro de Urraca,
Juan Macias y del jesuita Francisco del Castillo.

5. Sobre las mortificaciones de los Siervos de Dios en el Pert virreinal, ver
MILLAR CARVACHO, R., “Dolor fisico y espiritual en la ascética catdlica del
Barroco Americano. Los santos peruanos del siglo XVII”, en GAUNE, R., y
ROLLE, C., editores, Homo Dolens. Cartografias del dolor: sentidos, experien-
cias, registros, Santiago de Chile, Fondo de Cultura Econémica, 2018.
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En consecuencia, la sociedad virreinal entendia por santo a
quien llevaba una vida virtuosa, que se caracterizaba por practicar de
manera sistematica, intensa y preferente, entre otras virtudes, la ca-
ridad y la humildad; a quien despreciaba su cuerpo, sometiéndolo a
terribles mortificaciones, enlo posible con efusion de sangre; y aaquel
que gozaba de dones extraordinarios y maravillosos, es decir quien
hacia milagros.

El cuestionario

El proceso ordinario o informativo constituye una fuente determinante
para conocer la imagen que se tenia de un siervo de Dios, sobre todo
porque en él participaban muchos de quienes lo trataron personalmen-
te. Hay dos aspectos de esa fase que merecen ser analizados para lo
que nos interesa, las declaraciones de los testigos y el cuestionario al
que son sometidos. El primero no necesita explicacién alahora de de-
terminar su significacion para el tema. El segundo, en cambio requiere
de alguna atencidn. Los cuestionarios de esta etapa eran elaborados
por el entorno mas cercano al candidato, por quienes promovian su
postulacién. Se trataba por lo general de personas que habian tenido
un trato cercano con él, que lo admiraron y poseian una determina-
da imagen suya, que era la que en buena medida se proyectaba en el
cuestionario. En el caso de Toribio de Mogrovejo, fallecido en 1608, los
pasos preliminares del proceso se dieron el 15 de mayo de 1631, cuan-
do el deany el cabildo de la catedral de Lima solicitaron al arzobispo
Hernando Arias que abrierainformacion sobre su viday virtudes, con la
intencion de requerir al Papa su beatificacion. En esa misma solicitud
se adjuntaba el interrogatorio al que debian ser sometidos los testigos.
El documento contenia solo nueve preguntas, menos de lo que se acos-
tumbraba en este tipo de procesos. Desde el punto de vista formal, algu-
nas comprendian varios temas; otras, sibien se referian a una cuestion
especifica, inducian a explayarse. Pero, lo mas significativo de ellas,
como resultaba habitual por lo demas en los procesos informativos,
era que la pregunta, en gran medida, incluia en si misma la respuesta,
por lo que el testigo debia confirmar lo que alli se planteaba y agregar
detalles para reafirmar la premisa.
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¢;Cudl es la imagen de Mogrovejo que fluye del cuestionario?®
Se le representaba como una persona de origen noble y que en su vida
practico con pasiony constancia las virtudes cristianas. Entre ellas se
destacd en primer lugar, lahumildad, que se contrastaba con lanobleza
de su nacimiento, al enfatizar que rechazaba todo privilegio y actuar
sin hacer diferencia por la condicion social. También se le asociaba al
ejercicio excelso de la virtud de la caridad, ya fuera respecto al amor a
Dios, como al projimo. Enrelacion con el primero se le presentaba como
un sujeto incapaz de ofenderlo. La caridad con el projimo, se expresaria
en lapreocupacion por la salvacion de las almas, que dejo de manifiesto
en las visitas apostolicas, en las que se ocupaba del socorro espiritual
de los indios; y en el auxilio a los pobres en general, a los que repartia
limosnas hasta gastar toda su renta. Las otras virtudes que Mogrovejo
habria practicado con dedicacion serian la pacienciay la fortaleza, que el
cuestionario asociaba alamaneracomo enfrento las “contrariedades”,
es decir los conflictos que experimento en su vida. En las preguntas
es0s asuntos no se especificaban, pero era evidente que se aludia a
las dificultades que tuvo, sobre todo, con las autoridades politicas; y se
esperaba que los testigos se refirieran a ellos con detalle. También, al
destacar dichas virtudes interesaba poner de relieve lalabor que tuvo el
arzobispo como defensor de las prerrogativas y dignidad del cargoy de
la jurisdicciony privilegios de la Iglesia. En otra pregunta, relacionada
con la virtud de la templanza, en forma especifica, se hacia notar la
actitud que Mogrovejo habria tenido con su cuerpo, al que mortificaria
conayunosy disciplinas rigurosas, lo que conjugaba con la oracion. La
ultima pregunta se referia a su formacionintelectual excepcional, lo que
se reflejaria en los concilios provinciales que celebrd, valorados por el
Santo Padre y cuyas disposiciones habian servido para el gobierno de la
arquidiocesis hasta ese momento. En el contenido de esainterrogante
se hacia mencion a su capacidad de gobierno, que habria sido recono-
cida por el propio Monarca y valorada nada menos que por su Divina
Majestad, que se sirvio honrarlo con el testimonio de milagros enviday
después de muerto. En sintesis, qué nos expresa el cuestionario acer-
ca de la representacion de Mogrovejo? En él estarian, en ciernes, casi
todos los elementos que, desde la perspectiva de la sociedad peruana
configuraban lafama de un santo. Muchos de los puntos enunciados en
el cuestionario se transformaran a la larga en aspectos centrales de la

6. El texto del cuestionario, en GARCIA YRIGOYEN, C., Santo Toribio. Nuevos
estudios sobre la vida y gobierno de Santo Toribio. Tomo III, Lima, Imprenta y
Libreria de San Pedro, 1907, pags. 19-21.
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imagen que se proyectd de Mogrovejo al momento de su beatificacion
y posterior canonizacion.

Las respuestas

Enestainstancia procesal participaron, en una primera fase, 73 testi-
gos, quelo hicieron ante el tribunal que funcionaba enlas dependencias
de la catedral de Lima. Otros 27 dieron su testimonio posteriormente
en siete lugares diferentes de la diocesis. La informacion que apor-
taron varios de ellos fue muy relevante porque un numero significa-
tivo habia conocido personalmente al arzobispo e incluso no faltaron
quienes habian tenido trato con él desde la etapa peninsular. Algunos
testimonios fueron bastante extensosy entraron en muchos detalles,
marcando la pauta de lo que constituira la configuracion de laimagen
de Toribio de Mogrovejo santo. Esto fue especialmente significativo
en lo referente a aquellos testigos que habian tenido una estrecha
cercania con el prelado, como fue el caso de su paje Sancho de Avila; el
de su secretario en el Concilio Provincial de 1583, licenciado Bartolomé
Menacho; el de su capellan Domingo de Almeyda y el de su secretario
privado licenciado Diego Morales.

Algunos de estos testigos referian pormenores sobre los afos
hispanos del candidato. Esos testimonios destacaban la nobleza de su
cuna, los vinculos familiares, la educacién en la fe catdlica recibida de
sus padres; sus estudios universitarios, con especial mencion del colegio
mayor San Salvador de Oviedo de la Universidad de Salamanca. También,
enfatizabanlos vinculos que forjo con algunos de sus companeros cole-
giales, los cuales llegaron a tener altos cargos en la administracién real
e incidieron favorablemente en su trayectoria eclesiastica. Se muestra
a un personaje diligente en el cargo de Inquisidor de Granada y lejos de
cualquier corruptela. Reacio alos honores, habria dudado en aceptar el
nombramiento de arzobispo, pero finalmente lo hizo motivado por servir
alalglesiay porla conversion de almas que posibilitaba. No faltaron los
relatos de hechos extraordinarios y milagrosos que le sucedieron en
esos afos y que lo mostrarian como una persona elegida por Dios.

Unavezensuarquidiocesis, los testimonios muestran a un pas-
tor entregado completamente a su labor apostolicay a la organizacion
de lalglesia peruana, siguiendo las directrices de Trento. Los testigos
insisten enresaltar laimportancia de los concilios y sinodos que efectud
y que merecieron, sobre todo el tercer limense, el reconocimiento y
felicitacion del Rey y del Sumo Pontifice; también mencionan su preo-
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cupacion por el clero secular, que se ejemplifica en el establecimiento
del seminario santo Toribio. Ademas, presentan, como el hito maximo
de su compromiso pastoral, la realizacion de las diversas visitas de la
didcesis, en las que el objetivo era la salvacion de las almas, ante el
cual no habia obstaculo ni peligro que lo amilanara con tal de predicar
y confirmar a miles de indios.

Ratificando el enunciado de las preguntas, los testigos mues-
tran un Mogrovejo comprometido con las virtudes cristianas, comen-
zando por la caridad. Otras virtudes que el cuestionario priorizaba
eran la fortalezay la templanza. En este aspecto los testigos hacian
alusion alamaneracomoreacciono ante las dificultades que enfrento
con el virrey, no omitiendo el trato vejatorio que habia recibido, que
tuvo unarecompensa final al obtener del Monarca un reconocimiento
asulabor. También, araiz del relato de esos acontecimientos, subra-
yaban la defensa que hizo tanto de la dignidad episcopal, como de la
jurisdisdiccion eclesiastica y de los derechos y prerrogativas de la
Santa Sede. Un aspecto importante de laimagen que las testificacio-
nes nos muestran del siervo de Dios, corresponde a la relacién que
tuvo con su cuerpo. Los testigos estuvieron contestes en sefalar, de
maneradirecta o indirecta, que aborrecid a su cuerpo’, como prueba
de lo cual se detenian en mencionar, en primer lugar, la actitud que
tuvo hacia la comida y los ayunos, los cuales practico de manera
extrema. A eso se agregaban las dilatas vigilias y los estorbos que
ponia aundescanso reparadory la utilizacion de asperos cilicios®. En
cuanto a las disciplinas, los testigos las mencionan, de oidas en su
mayoria®, aunque varios de ellos se habrian preocupado de verificar
posteriormente las manchas de sangre que habrian quedado en los
lugares donde se las aplicaba.

También los testigos, al reafirmar el enunciado de la pregunta,
coincidian en hacer notar el compromiso del arzobispo con la oracién, que
constituiria una instancia fundamental de su vida diaria. Al respecto, lo

7. Archivo Arzobispal de Lima (AAL), Procesos de beatificaciéon de Toribio de
Mogrovejo, vol. I, fs. 21r y 54v. Declaraciones de Juan de Roca y Sancho de
Avila.

8. Archivo Secreto Vaticano (ASV), Riti, vol. 1581, f. 58v. También, RODRI-
GUEZ, V., Santo Toribio de Mogrovejo. Organizador y apdstol de Sur-América,
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1956, t. II, pag.
485, apéndice. Bartolomé Menacho se refiere en condicional a los cilicios
de Mogrovejo.

9. ASV, Riti, vo. 1581, f. 71. El testigo Pablo de Moya senala que el arzobispo
hacia que nadie le viese en sus disciplinas.
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que ponen de manifiesto es la valoracion que hacia de ella, sin entrar en
mayores detalles en cuanto al tipo de oracion que practicaba, salvoenlo
que correspondia a las horas canoénicas, que por ningun motivo dejaba de
rezar. A la vista de los testimonios y de la ausencia de datos concretos,
pareciera que Mogrovejo no puede ser considerado un mistico. No hay
informacion relacionada con los fendmenos extraordinarios asociados
ala oracién contemplativa. Y en cuanto a los milagros de caracter adi-
vinatorio, se menciona el don de profecia, pero en pocas ocasiones, por
ejemplo, alindicar que habria anunciado su muerte con anticipacion®. En
general, los milagros, realizados en vida y después de muerto, formaron
parte de la representacion que se hizo de Mogrovejo. Lo que llama la
atencion es que se aprecia un esfuerzo por atribuirle esa condicion a
numerosos hechos, que para la misma época parecian discutibles. No
faltan los testimonios acerca de la realizacion de algunos milagros de
sanacion, incluso habria resucitado a una nifia ahogada por un gentio;
le atribuian el don de lenguas, pues se decia que indios barbaros le en-
tendian su prédica pronunciada en castellano. También se mencionan
milagros diversos debidos a su intercesion después de muerto.

En general, enlaimagen que fluye de las testificaciones del
proceso ordinario de Mogrovejo se encuentran casi todos aquellos
aspectos que, en su conjunto, la sociedad peruana del siglo XVIl es-
timaba requisitos de la santidad. La ponderacion de ellos, en todo
caso, era un tanto especial para los parametros al uso en el entorno
virreinal. En los testimonios, ni las exageraciones en las disciplinas, ni
los milagros vinculados a la oracion contemplativa, nilos otros tipos
de milagros, ocupan el papel central del relato. Lo maravilloso esta
presente, perono con latrascendencia que tiene en los demas santos
peruanos de la época. Se nos muestra como un ser extraordinario,
pero lo especial, lo que se resalta por sobre todo, es su vocacion
pastoral y el compromiso por hacerla efectiva en la evangelizacion
de los indios y, en general, en el auxilio a los pobres y desvalidos,
sin importar las adversidades y peligros a los que se exponia para
alcanzar sus objetivos. Todo ello se sintetizaba en su muerte, en el
ambito y en las circunstancias en que se produjo. Da la impresion
que, en gran medida, fue el cuestionario el que contribuy6 a que, en
esta etapa, se decantara esa representacion de Mogrovejo.

10. RODRIGUEZ, V., Op. Cit., t. II, pag. 502, apéndice. Declaracién de Diego de
Morales.
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La de Diego de Cérdova y Salinas

Las hagiografias regularmente han influido de manera importante enla
configuracion de la imagen de los candidatos a la santidad. Pensamos
que, en el caso de Mogrovejo, ese fendmeno también estuvo presentey
por ello nos detendremos en el andlisis de las primeras que se escribieron.

Sobre el particular, resulta curioso lo que ocurre con la hagiografia que
se encuentrainserta, como un capitulo, en la obra titulada Teatro de la
Santa Iglesia Metropolitana de los Reyes del cronista franciscano Diego
de Cordova y Salinas y que permanecio inédita hasta 1958, en que la
publicé Rubén Vargas Ugarte'. Con ella se inicia lo que serd una abun-
dante serie 