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«in luna Februarie in ziua de 27 porni Stefan Voda asupra Briilei in
Muntenia i varsa din plin mult sange si arse cu desavarsire targul si n-a
lasat viu nici pe copilul din pantecele mamei si spintecd sanul mamelor si
smulse copiii din el»

Cronica moldo-germand

Abstract:

In acest articol este reluati problema asumirii de citre domnul moldovean, Stefan cel Mare, a ipostazei de
‘Ultim Tmparat® din traditia apocaliptica bizantini. Ca punct de plecare este luatd Cronica de curte in care sunt
narate scene de o cruzime inegalabild (masacre ale populatiei civile, ale prizonierilor, mutilari etc.), cu elemente
de violenta ritualica care au fost operate in cadrul razboiului purtat cu otomanii (1473-1486). Analizand
izvoarele, autorul ajunge la concluzia ca aceste fapte au fost nu doar inspirate de textele veterotestamentare
(Deuteronom) si traditia apocaliptica (Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara si Viziunile lui Pseudo-
Daniel), dar si urmate pas cu pas intr-un mod programatic. Astfel, violenta demonstrativa la adresa inamicilor
si ‘renegatilor’ Crestinatatii, ca o caracteristica a ‘razboiului final’, trebuie privita ca parte a unui amplu cod
cultural, in care se anunta demararea scenariului apocaliptic si Sfarsitul Lumii.
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Abstract:

In this paper the author questions the issue related to the idea that Stephen the Great, prince of Moldavia,
assumed the messianic hypostasis of the ‘Last Emperor’ announced in the eschatological byzantine tradition. The
starting point of his analysis is the official Moldavian Chronicle. Where scenes of unparalleled cruelty (such as
massacres of civilians, of prisoners, mutilations etc.) were narrated with some elements of ritual violence that have
been produced during the war against the Ottomans (1473-1486). Analyzing the sources the author concludes
that those facts were not only inspired by the text of the Old Testament (Deuteronomy) and apocalyptic tradition
(Apocalypse of Pseudo-Methodius and Pseudo-Daniel’s Visions), but also was closely followed step by step in a
programmatic manner. The demonstrative violence against enemies and ‘apostates’ of Christianity as a feature of
the ‘Final Battle’ must be seen as part of a comprehensive cultural code connected to the announcing of beginning
of Doomsday scenario and the End of the Age.
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Exista niste pasaje in Cronica de curte a lui Stefan cel Mare pe care contem-
poranii nostri le pot intelege si explica cu dificultate. In ele se vorbeste despre une-
le atrocitati comise de oastea lui Stefan cel Mare nu atat la adresa adversarilor pe
campul de luptd, cat fatd de unii prizonieri, soli sau chiar civili: targoveti, femei,
copii, batrani etc. Acele acte de cruzime contrasteaza puternic cu imaginea unui
domn milostiv, bun, drept si Sfant creata in constiinta publica romaneasca pe par-
cursul secolelor. Faptul ca multe din aceste acte s-au produs in timpul campaniilor
“fratricide’ cu muntenii (1469-1482) a constituit un prilej in plus pentru a le trece
cu vederea, fiind incomode si neinscriindu-se in anumite scheme istoriografice
traditionale (Radvan, 2003; Papacostea, 1999; losipescu, 1982; Stoide, 1956).

A devenit deja un truism cd oamenii Evului Mediu gandeau, evaluau, actio-
nau, (se) justificau altfel decat noi, deoarece atunci exista un alt tip de sensibilitate,
determinata istoric si cultural (Febvre, 1990: 5-20). Acelasi lucru este valabil si
pentru modul cum percepeau violenta. In primul rand, ‘criminalizarea violentei’,
adica plasarea ei iremediabild in cdmpul responsabilitatii penale, se produce ceva
mai tarziu, in plind epoca moderna (Muchambled, 1998: 353-354); in al doilea
rand, ‘violenta sanctionatd’ facea parte din ‘dreptul natural’ al principelui, cel pu-
tin asa era perceput in epocd, fapt care-i permitea sa administreze pedepsele in
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cadrul campului social, iar mijloacele, indiferent pe care le-ar fi ales, derivau din
acest drept inalienabil si nechestionabil al sau (Benjamin, 2004: 7-8).

Daca respingem caracterul aleatoriu al acestor fapte, atunci trebuie sa ne in-
trebam care au fost motivele care au dus la realizarea lor si de ce acestea au fost
consemnate ‘fara retusari’ in Cronica de curte a lui Stefan cel Mare, mai ales ca stim
despre acest izvor cd a continut un program ideologic bine conturat'? De ce autorii
ei, nu numai ca nu ascund sau camufleaza cazurile de violenta nedisimulata, ci din
contrd, parca le evidentiaza, le prezinta drept niste res gestae demne de consemnat si
retinut de catre posteritate? Iar avandu-se in vedere efortul pentru diseminarea Cro-
nicii, caruia domnul moldovean si anturajul sau i-au acordat o importanta deosebita?,
se pare ca avem de a face cu un mesaj adresat intregii lumi Crestine. Un mesaj
codificat, abscons, destul de dificil de perceput si rastalmacit, mai ales din cauza
mutatiilor pe care le-au suferit codurile semantice de atunci pana azi. In aceastd
ordine de idei, contextul eshatologic in care se produce domnia lui Stefan cel Mare
poate sd duca la stabilirea conexiunilor necesare pentru intelegerea lantului cauzal
al evenimentelor (Székely, 2003: 255-262; Mares, 2004: 193-203; Pilat, 2007:
1-17; Dragnev, 2010: 221-234).

Astfel, cercetari recente au scos in evidenta circulatia in Tara Moldovei a unor
texte cu caracter profetic care vorbesc despre perioada deznodamantului, a robiei
Crestinilor de catre Ismaeliti, a rascoalei celor dintai, a venirii lui Antichrist si a
bataliei Finale, dupd care va urma Judecata de Apoi®. Cele mai cunoscute texte
sunt Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara si Vedeniile lui Pseudo-Daniel®.
Tema centrali a acestor naratiuni o constituie lupta condusa de Ultimul Imparat,
care se ridica, conform Profetiilor, la lupta finala care va duce la alungarea ‘agari-
enilor’, instaurarea unei paci universale, dupa care va veni momentul Apocalipsei.
Urmand ipoteza regretatului nostru dascal Dumitru Nastase (Nastase, 1972, 1976,
1981, 1988, 1993, 1998) si confruntand aceste texte cu letopisetele interne moldo-
venesti, intr-un studiu recent am ajuns la concluzia ca Stefan cel Mare si-a asumat
aceasta misiune (Paslariuc, 2014: 477-493). De altfel, insusi modul cum descrie
Cronica de curte actiunile domnului 1n timpul conflictului cu otomanii $i muntenii
tradeaza acest tip de angajament, deoarece incearca literal sa urmeze textul Profe-
titlor. Ghidat de anumite semne, Stefan cel Mare, in conformitate cu mentalitatea
timpului (Székely - Gorovei, 1998: 49-64), incepe sa actioneze, asumandu-si vo-
catia soteriologica care nu trebuie privitd decat ca o tentativa temerara de refacere
a comunitdtii Ortodoxe, centrate in jurul ideii Monarhice. Vacanta tronului impe-
rial, dupa caderea Constantinopolului (1453) si moartea lui Constantin al XI-lea
Paleologul, facea posibila la acel moment o asemenea abordare, mai ales ca la
acea vreme inca nu se punea problema substituirii acestuia cu ,imparatul’ otoman,
mutatie care se produce la nivelul elitelor moldovenesti catre jumatatea secolului
al XVlI-lea (Paslariuc, 2006: 12-13).

Confruntand si coroborand textul Cronicii in diversele sale redactiuni cu lite-
ratura profetica, am ajuns la concluzia ca acele manifestari ale cruzimii, adica ma-
sacrele, jafurile, executiile teatralizate, mutilarile aveau un caracter asumat si pot
fi interpretate in cheia violentelor ritualice, care se manifesta plenar in conditiile
fricilor milenariste atat de adanc inradacinate in cultura medievala si in contextul
circulatiei fara precedent al profetiilor apocaliptice. Cercetarile recente au scos la
iveald legatura dintre cele doua fenomene atat pentru spatiul occidental (Crouzet,
1990), cat si pentru cel rusesc (Yurganov, 1998: 356-410), oferindu-ne repere me-
todologice pentru studierea cazului moldovenesc.

In aceastd ordine de idei, provocarea stirii de beligerantd cu ‘ismaelitii’ din
profetii, adica cu Imperiul otoman, corespundea in plan simbolic rebeliunii, ras-
coalei Crestinilor pentru eliberarea Cetatii, a Constantinopolului simbolic. Primul
pas pe care-1 face Stefan cel Mare in aceasta lungad combinatie a fost sd ‘arunce
manusa’ Sultanului. Acest lucru putea fi lesne infaptuit prin declansarea unui con-
flict cu muntenii, vasali fideli Portii dupa venirea la tron a lui Radu cel Frumos.
Evident, Stefan nu putea sa nu tina cont de contextul geopolitic al momentului, de
consecintele politice si economice ale deciziei (Radvan, 2003; Pienaru - Cristea,
2012). Domnul moldovean intelegea ca presiunea otomana la gurile Dunarii va fi
trebuit sd se finalizeze mai devreme sau mai tarziu in defavoarea sa, deoarece regi-
unea avea o importanta geostrategica majora pentru Imperiu. Luarea sub control a

! O intreaga bibliografie a fost dedicatd aces-
tui subiect, rdmas controversat, inca de la primele
sale editii ingrijite de slavistul Ioan Bogdan, la sfar-
situl secolului al XIX-lea, si pana in zilele noastre.
Printre cele mai reprezentative le vom indica pe
cele ale lui (Chiimia, 1972: 13-27; Andreescu,
1975: 67-72; Andreescu, 1983: 67-72; Simanschi,
1983: 39-46).

2 Dupa locurile unde au fost gisite diverse
redactii, editorii contemporani ai Cronicii au im-
parit ‘Izvodul moldovenesc’ in Cronica moldo-ru-
sd, moldo-germand, moldo-polond, sarbo-moldo-
veneascd, fara a mentiona copiile locale pastrate
la manastiri, care e posibil sa fi avut circulatie in
straindtate (Panaitescu, 1959).

3 Circulatia acestora in Moldova medievali
a constituit subiectul tezei de doctorat a tanarului
istoric de la Chisinau Andrei Prohin (2015).

4 La sfarsitul secolului al XIX-lea, elenis-
tul rus BM. Istrin a publicat patru redactii gre-
cesti, doua slavone si una latina ale profetiilor lui
Pseudo-Metodie din Patara, precum si céteva
redactii ale Vedeniilor Tui Pseudo-Daniel: B.M.
Ucrpun, Omiposenue Megpoous Ilamapcrozo
u  anokpugpuueckue  Buoenus [anuuna 6
BUBAHMULICKOUL U CIAGSIHO-PYCCKOUIUMEPAMYPax,
Moscova, 1897. Textul are doua parti: un studiu in-
troductiv dedicat redactiilor Apocalipsei lui Pseu-
do-Metodie din Patara i apocrifelor Vedenii ale lui
Daniel (Mccreodosanus, Istrin 1897, 1) si corpul de
texte propriu zise (7excmut, Istrin 1897, 1T), ambele
cu paginatii diferite, de aceea le vom cita pe parti.
Din traducerile in romana, care ne-au fost disponi-
bile, o adaptarea mai apropiata pentru aga-numita
‘redactie interpolata’ (Istrin 1897, II: 115-131) se
gaseste in (Pascal, 2004: 51-55).
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intregului litoral devenea vitald pentru securitatea noii capitale a Imperiului, aflata
chiar pe tdrmul pontic. Mai addugam aici §i competitia pentru cdile comerciale
care uneau Orientul si Occidentul, aducand venituri considerabile statelor care
controlau portiuni din el. La randul sau, Stefan cel Mare 1si dorea controlul efectiv
asupra Vrancei, regiune strategica de prima importantd care se afla intre Chilia
proaspat cucerita si Transilvania.

Atacurile repetate ale tatarilor, ale muntenilor (Radu cel Frumos prada ho-
tarele cu Moldova si Incepe constructia ‘neautorizatd’ a unei cetati pe Siret), ale
ungurilor si ale secuilor, nemaivorbind de presiunea otomana crescanda, 1i dddeau
lui Stefan cel Mare impresia ca se afld intr-o ‘cetate asediatd’ din toate partile, asa
cum reiese dintr-o scrisoare a domnului cétre regele Cazimir al Poloniei: «Din
toate partile ne necijesc cu atacuri foarte grele» (Gorovei - Székely, 2005: 81). in
Apocalipsa lui Pseudo-Methodie este descrisa o situatie similara, in care imparatul
se trezeste dupa ce crestinii sunt Incoltiti din toate partile, aflandu-se intr-un mo-
ment de profunda disperare (Kraft, 2011: 60-61). Credem ca acesta si alte ‘semne”’,
despre care s-a mai vorbit in istoriografie (Gorovei - Székely, 1998; Paslariuc,
2014: 491-492), au determinat virulenta actiunilor stefaniene.

Conflictul cu muntenii a fost demarat. Primul atac s-a produs pe 27 februarie
1470, atunci cand a fost nimicita Braila, important centru al comertului interna-
tional de tranzit si unul dintre cele mai mari orage ale Tarii Romanesti. Cronica
moldo-polona afirma ca: «Acelasi an, februarie 27, s-a certat cu Radul voievodul
muntenesc §i i-a ars Brdila si alte tinuturi» (Panaitescu, 1959: 169, 179), printre
care lalomita si targul de Floci (Costachescu, 1935: 8-9). Nu Intdmplator, texte-
le accentueaza ‘arderea’, trecerea prin foc a acestora’, iar ‘arderea pamantului’
este un binecunoscut semn apocaliptic (al 13-lea semn dupa Apocalipsa lui Pse-
udo-Methodie).

De atacul asupra Brailei, aceasta prima incursiune asupra inamicilor Cresti-
natatii, este legat si episodul masacrului populatiei civile. Pasajul ce-I propulseaza
in memoria colectiva apartine Cronicii moldo-germane® in care gasim urmatoarea
informatie:

6978 (1470). In luna februarie, in ziua 27, a pornit Stefan voievod asupra Briilei, in
Muntenia, §i a varsat mare i mult sdnge si a ars targul cu totul si nu a lasat in viata
nici copiii din mame si a despicat sanul mamelor si a scos pe copii din el. (Panaitescu,
1959: 30)

Cum se pot interpreta asemenea pasaje excesiv de realiste? Dupd parerea
noastra, o explicatie ar fi cd in cadrul acestor campanii escaladarea violentelor a
urmat nigte ratiuni pur ideologice (nu patologice!), fiind o transpunere ritualica in
actiune a profetiilor legate de Sfarsitul Lumii, trasate, dupa cum am aratat, in misi-
unea Ultimului Impdrat de a porni lupta finala si pregitirea lumii pentru Cea De-a
Doua Venire si Apocalipsa. In cazul nostru, Stefan cel Mare, impreuni cu elitele
moldovenesti, considerau actiunile lor o parte a unui plan de natura eshatologica.
Textul profetiei este explicit:

Si se va pangari pamantul de sange si va tine pamantul roadele sale sa nu iasa. Deoarece
cei care vor fi trimisi sa pustiasca pamantul vor fi spurcati, deoarece au acceptat spurca-
rea. Cand vor iesi din pustiu, atunci vor incepe sd-si caleasca otelul in burta mamelor §i
pe copii ii vor omori, zmuncindu-i din mainile mamelor lor. (Istrin, 1897, I: 111)

Consonanta dintre pasajul analizat cu cel al Cronicii moldo-germane este,
dupa parerea noastra, in afara oricarui dubiu. Cronicarul de la curtea lui Stefan cel
Mare incearca sa plaseze actiunile ‘Imparatului’ in cAmpul semantic al angajamen-
tului mesianic pe care si l-a asumat. De aceea, autorul este atent la caracteristicile
pe care i le atribuie Profetiile, aplicAindu-le domului de la Suceava. Tocmai din
aceastd cauza nu simte necesitatea s omita sau sa ascunda nimic. Din acest unghi
de vedere, tratamentul la care este supusa populatia orasului Braila intra in logica
razboiului ‘final’, cel care trebuia sa anunte apropiata Apocalipsa. ‘Asa’ cum Ju-
decata de Apoi va fi una pentru toti, indiferent de neam, varsta, sex sau stare, tot
asa este si ‘logica masacrului’, cinic egalitarista si, cum am zice azi, ‘nediscrimi-
natorie’. In Evul Mediu, violenta la adresa celor mai slabi nu ficea parte dintr-un

3 Un document din 1473 atestd ca Stefan
cel Mare i intdreste ceasnicului Hanco «figanii
lui drepti si proprii» pe care i-a dobandit in tara
Basarabieli, «cand am lovit cu rizboi domnia mea
si am ars Flocii si lalomita» (DRH, II: 286, 1. 191).

¢ n originalul german, publicat dupa Olgierd
Gorka, tradus pentru prima oara de Ion Chitimia,
acest pasaj sund astfel: «In demmon de Februarij,
an dem 27 tag, zoge Stephan voyvoda ken Brayla
in Month [eniJajm] und ver guss gross und vyl
blut, und branth dem m{ajrgct gar auss, und lyss
das kynt in der mutter nycht leben und schnyt auff’
dy brust der muttern und hyng dy kynder daran»
(Chitimia, 1942: 39).
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domeniu al ineditului, intregul ethos cavaleresc occidental fiind construit in jurul
ideii protejarii celor ‘lipsiti de aparare’. Sd ne amintim si de expeditia efectuatd
de Vlad Tepes la sudul Dunarii in 1462, atunci cand contabiliza intr-un ‘catastif’
numarul exact al celor ucisi de ostenii sdi, care se ridica la 23.884 ‘oameni si
femei, mari si mici’. Un text cu adevarat macabru, dar care pentru contemporani
nu a constituit ceva iesit din comun, mai mult, in forma unei scrisori laudative a
fost trimis catre alte curti europene, ca dovada a unei victorii repurtate de crestini
(Cazacu, 2004: 192-194).

In general, ferocitatea luptelor cu muntenii nu poate fi explicata doar prin carac-
teristica generald a moravurilor timpului, ci mai curand ca un mod de exercitare a
puterii. «Violenta este o chestiune de putere, nu de adevar», prin urmare, este legata
de principiul politic, al dreptului absolut al suveranului (Assmann, 2012: 22).

Dupa cum s-a observat, semantica culturald a monoteismului crestin, mostenit
din traditia veterotestamentara, se afla permanent in pozitia de a se transforma in
realitate istorica, prin «implinirea literald a Scripturii» (Assmann, 2012: 42). Bles-
temul/destinul trebuia sa fie implinit «prin taisul sabiei». lar In semantica culturala a
luptei apocaliptice asumate de ‘Imparat’ (a se citi In acest context Stefan cel Mare),
cruzimea, violenta joaca un rol central; despre ea se vorbeste cu mandrie, deoarece
este facutd in numele si pe placul lui Dumnezeu, dintr-un zel religios in pura forma
(qana)’. 1ata de ce Cronica lui Stefan cel Mare nu ascunde aceste detalii macabre, ci
din contrd le evidentiaza, fiindca nu doar ‘consoneaza’ cu traditia apocaliptica, dar
face sa se inteleagd ca actiunile monarhului sunt ghidate/indrumate de aceasta. Cu
alte cuvinte, principiul politic si cel ideologic/religios se Inlantuie.

in aceastd ordine de idei, una din caracteristicile ‘razboiului de 13 ani’ a fost
intransigenta fata de adversar. Cronica dezvaluie in permanenta faptul ca luptele se
poartd ‘fard prizonieri’. Prima mentiune de acest gen o gdsim in timpul atacurilor
de la 1471:

in anul 6979 (1471), luna martie 7, joi, a fost razboi cu Radul voievod la Soci. Si
a biruit Stefan voievod, din mila lui Dumnezeu si cu ajutorul puternicului Savaoth
Dumnezeu®. Si a ucis dintre dansii multime mare. Si toate steagurile lui au fost luate si
schiptrul cel mare al lui Radul voievod a fost luat. Si multi viteji au fost prinsi atunci,
care au si fost taiati. A lasat vii numai pe doi boieri mari, Mircea comis si Stan logofat.
(Panaitescu, 1959: 8, 17)

Stefan a folosit acelasi procedeu si cu tatarii, la Lipingi, cand a executat solii
care au cerut eliberarea fiului hanului Manyak. Toti au fost trasi in teapa, in afara
de unul, care a fost ‘crestat’ la nas si trimis s povesteasca ce li s-a Intdmplat.
Pentru a-i arata fiului hatmanului respectul cuvenit unei persoane auguste, acesta
a fost tdiat in patru (Pienaru, 2004: 276-277). O situatie similara a avut loc si dupa
batalia de la Vaslui (ianuarie 1475). In aceste cazuri, supravietuitorii deveneau
niste mesageri, texte vorbitoare (‘trimisi limba”), atat la propriu, cat si la figurat,
mai bine zis la desfigurat (de obicei, erau mutilati, insemnati).

in anul 1473 rizboiul ia o turnuri calitativ noua. Stefan a declarat fatis razboi
Portii prin oprirea platii tributului (pret al pacii conform doctrinei islamice) si ata-
carea vasalului sultanului, Radu cel Frumos. Era anul in care, conform uneia dintre
profetii, trebuia sa se produca rascoala Ultimului imparat (Paslariuc, 2014: 481).
Iata de ce actiunile lui Stefan au fost vadit provocatoare, menite sa atraga o riposta
obligatorie a Portii, marcand de fapt «inceputul razboiului Moldovei cu Imperiul
Otomany (Radvan, 2003: 100).

Nu mai este o expeditie de jaf, punitivd, ci una care urmarea niste scopuri
politice foarte clare. Domnul moldovean nu-si propune sa anexeze acel teritoriu,
ci sa-1 incorporeze, in termeni medievali, sa-1 anexeze «corpului sau politic», adi-
ca sa-1 integreze propriului sistem seniorial-vasalic (Platon, 2009). Aducea cu el
un pretendent pe care-l punea domn, tratandu-l drept vasal. Bundoara, Cronica
internd munteneasca stia ca Stefan cel Mare ar fi domnit la ei timp de 16 ani (Gre-
cescu - Simionescu, 1960: 4-5). Acest fapt schimba intreaga retorica si stilistica
abordarii relatiilor cu muntenii.

Privite din aceasta perspectiva, actiunile si gesturile ulterioare ale lui Stefan
cel Mare ne pot aparea intr-o lumina noud, deoarece sunt identice pedepselor pe
care un suveran medieval le aplica vasalilor pentru inalta tradare sau, cum se

7 «Un angajament total, religios motivat al
propriei vieti; echivalentul ei arab este, fireste, dji-
hady (Assmann, 2012: 42).

8 Savaoth, in traditia veterotestamentard, este
,Dumnezeul ostilor’, unul din epitetele rezervate
pentru numele tabuizat al lui Dumnezeu la vechii
evrei si utilizat mai ales in literatura profetica.
Semnificatia nu este una intdmplatoare, deoarece il
subintelegea pe ,Dumnezeu al ostirilor lui Israel’.
Am subliniat acest element deoarece este unul din
numele pe care-1 are Dumnezeu in Apocalipsa lui
Pseudo-Metodie din Patara, atunci cand se vorbes-
te despre ostirile Israelitilor (prin transfer, grecilor)
care trebuiau sa intre in lupta cu cele ale Ismaelitilor
si Agarenilor (Istrin, 1897, II: 92 in prima redactie
slavd/ 108 in a doua redactie slava).
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spunea la noi, ‘hiclenie’. Clementa inceteaza sa fie o virtute atunci cand felonia
vizeaza si domeniul religios.

Textele sesizeaza imediat aceasta transformare. Chiar Stefan cel Mare foloses-
te In cateva randuri o terminologie care ar indica acest tip de relatie intre el si dom-
nii Tarii Romanesti. Spre exemplu, atunci cdnd muntenii lui Basarab Laiota vin in
Moldova asistand expeditia lui Mohamed Cuceritorul de la 1476, Stefan 1i numeste
‘hicleni’ (Panaitescu, 1959: 9, 18). in consonanti vin si pasajele din Cronica de
curte care aratd ca acest termen devenise pentru o vreme denominatul predilect
atribuit muntenilor, ceea ce confirma faptul ca domnul Tarii Moldovei il considera
pe principele Tarii Romanesti drept vasal, in acceptiunea europeana a termenului.
Important este sa subliniem ca nu era atribuit doar lui Vlad Tepes, ci oricarui domn
al principatului vecin, pe care l-a adus la domnie si care l-a tradat (Gorovei, 2005:
74). Evident, cei adusi de turci erau considerati uzurpatori i inamici ai Crestinata-
tii. In aceeasi ordine de idei, autorul Letopisefului anonim vorbeste despre tradarea
lui Vlad Calugarul fata de Stefan cel Mare, dupa participarea la expeditia de cuce-
rire a cetatilor Chilia si Cetatea Alba de catre Bayazid al II-lea la 1484 (Panaitescu,
1955: 19). Despre ‘viclesug’ in acest caz vorbeste si Grigore Ureche:

Stefan voda au pus munténilor domnu pre Vladul voda Calugarul, carile mai apoi au
facut viclesug asupra lui Stefan voda, pentru céci dideasa ajutoriu turcilor, candu au
mersu de au luat cetatile si au pradat tara. (Panaitescu, 1955: 105)

Traditia eshatologica cerea ca Impotriva tradatorilor sa se actioneze deosebit
de dur. Astfel, in Apocalipsa lui Pseudo-Methodie se subliniazd cd mania Tmpara-
tului va fi ‘insutita’ fata de renegati.

Si va fi ménia si ura imparatului grecesc (Ultimului impdrat — n.n.) asupra celor care
I-au renegat pe Domnul nostru lisus Hristos de se va inspaimanta pamantul de cele
vazute... (Istrin, 1897, I1: 98)

Consideram ca virulenta tratamentului administrat muntenilor trebuie inter-
pretatd tocmai in aceasta cheie. Intr-adevir, Cronica vorbeste despre «paganii de
munteni, care au fost partasi cu paganii si s-au luptat cu ei Impotriva crestinilor»
in timpul evenimentelor din 1476 (Bogdan, 1895: 56). Rasplata pentru tradare,
cruzimea fatd de ‘hiclean’ trebuia s socheze, sa dainuie In memorie pana la sfar-
situl timpurilor, in sens te(le)ologic, avand clare accente apocaliptice. Razbuna-
rea, pandantul maniei, dintr-un pacat cardinal se transforma in aceste conditii in
virtute, fiindca el, imparatul, nu face altceva decat sa transpuna Planul Domnului
in realitate, sa transforme ,buchia’ legii supreme in actiune. Iata de ce, reiteram,
actele de o ferocitate inegalabila nu sunt ascunse, ci din contra scoase la iveala.

Dar mai este ceva. in Vechiul Testament se cerea ca tratamentul fata de “calca-
torii legii’ sa fie unul exemplar, cum s-a procedat in cazul israelitilor din Canaanul
biblic (Pilat, 2008: 456-461). Cetatile aflate in teritoriul Israelului, in cazul nesu-
punerii, trebuiau trecute prin ‘ascutisul sabiei’, Intr-un act de executie exemplara
(Assmann, 2012: 38-39). Aici credem ca rezida ideea distrugerii si arderii targului
de Floci, dar si al Brailei. Aceste teritorii erau considerate deja, din punct de vedere
al legitimitatii, ca teritorii proprii, deoarece Stefan cel Mare se considera suzeranul
de drept al Tarii Romanesti cu toate consecintele ce reies de aici. Prin urmare,
cruzimea ‘exemplara’ la adresa muntenilor nu era altceva decat un mesaj ca acest
teritoriu este ‘marcat’. Violenta il transforma intr-un domeniu propriu.

Metafora ‘potopului de sange’ in care se ineaca necredinciosii si tradatorii este
una din cele mai folosite in textele apocaliptice. latd cum prezintd acest moment
Apocalipsa lui Pseudo-Methodie:

... si se vor aduna grecii (adica crestinii — n.n.) la Constantinopol si vor porni razboiul,
cum nu s-a facut niciodatd; si vor alerga pe ulitele cetatii $i multa varsare de sange se va
face, incat va curge sangele ca paraiele si se va tulbura marea pana in adancul noianului.
Si in acel sange se va ineca un asin de trei ani. (Istrin, 1897, I: 288)

Cronica moldo-germand reia aceastd tema la adresa dusmanilor si tradatorilor
crestinatatii, narand evenimentele de la 1474:
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In ziua octombrie, ziua intai, atunci a intrat iardsi Stefan voievod cu Basarab in Mun-
tenia cu oaste mare si a venit la un castel ce se cheama Teleajen si acolo a prins pe
parcalabi si le-a taiat capul si a luat cu dansul si multi tigani care erau acolo si a pus sa
fie spintecati multi tigani, aga Incat sangele curgea din castel afara si a dat foc castelu-
lui. (Panaitescu, 1959: 32)

Textele profetice dezvaluie scenariul desfasurarii istoriei omenirii in ultimul
sau act, cel dinaintea Bataliei finale. Fiind un scenariu ‘hotarat’ de Dumnezeu
insusi, ele serveau drept ghid, indrumar pentru actiunile oamenilor Evului Mediu.
Bundoara, intr-una din redactiile Apocalipsei Iui Pseudo-Methodie este descris
modul in care Ultimul Imparat ii trateaza pe ismaeliti dupa victoria repurtati:

Luand el (imparatul — n.n.) sabia de la ingeri va bate pe ismaceliteni si pe etiopieni si pe
tatari §i pe alte neamuri. lar pe ismaeliteni in trei ii va imparti: partea intai o va trece
sub sabie, iar a doua parte o va boteza, iar a treia parte o va goni cu mare manie, pana
la copacul singur (Marul rosu). (Zosima, 2004: 53)

Prin urmare, vedem trei scenarii sanctionate de Divinitate la adresa dusmanului
invins: a) masacrarea b) increstinarea/botezul si ¢) alungarea din tara.

a) Masacrarea. Analizand textul Cronicii, vedem ca faptele lui Stefan cel Mare
sunt asezate in aceiasi schema. Prima optiune aflata la ‘dispozitie’ a fost masacrul
sau ‘trecerea sub sabie’. Numarul mare de jertfe este in permanentd consemnat
de autorii Cronicii, ba in unele cazuri este evident exagerat. Astfel, dupa batalia
din padurea Vodnei, din 19 noiembrie 1473, Cronica moldo-germana relateaza
urmatoarele:

Duminica, inainte de rasaritul soarelui, a lovit Stefan voievod pe Radul voievod si i-a
taiat 64 de mii de oameni (64 taussentman), asa incat Radul voievod abea a scapat cu
fugd, cu putind oaste la un castel care se cheama Dambovita. (Panaitescu, 1959: 32)

Evident, o cifrd exagerat de mare, cam a zecea parte din populatia Tarii
Romanesti la acea data, ceea ce ar fi insemnat o adevarata catastrofa demografica.
Dar din punct de vedere simbolic poate fi o expresie metaforica a unui macel total,
deoarece in Biblie, conform socotelii Evanghelistului Luca, 64 a fost numarul
generatiilor de la Adam la lisus.

Cautand revansa, Radu cel Frumos fuge din Bucuresti la Giurgiu, unde
reuseste sa incropeasca o oaste compusa din 13 mii de turci si 6 mii de munteni.
Stefan voda insad nu se lasa surprins, il asteapta langa o padure si, pe 28 noiembrie
1473, il ataca si-i pricinuieste o infrangere atat de grea

incat i-a nimicit cu desavarsire, iar pe care i-a prins vii, i-a tras in teapa prin buric,
crucis, unul peste altul, in numar ca la vreo 2300. Si a stat acolo, in mijlocul lor, doud
zile. (Panaitescu, 1959: 32)

Descrierea modului in care sunt trasi in teapa face parte din strategia de di-
seminare a pedepselor, prin ‘vizualizarea’ lor in termeni socant-apocaliptici. Se
stie ca traditia veterotestamentara inferzicea expunerea corpului condamnatului mai
mult de trei zile dupa executie, ca un afront adus Divinitatii (Deuteronom 21:22-23),
si cel mai probabil acest procedeu este de origine asiriana (Butterlin, 2005: 49-70).
Cu toate acestea, in Evul Mediu, tragerea in teapa a fost una din pedepsele legale,
rezervate mai ales pentru crimele grave sau cele impotriva persoanei suzeranului
(lezmaiestate). Printre acestea din urma, se stie, era si ‘tradarea’ seniorului.

‘Avantajul’ acestui mod de executie era ca nu omora imediat victima, deoa-
rece teapa nu era ascutita la capat, putea fi rotunjita si chiar unsa la capat, pentru
prelungirea chinurilor. De obicei, feapa era introdusa pe cale rectala, iar sub gre-
utatea victimei trecea prin organele interne si, neatingandu-le pe cele vitale, iesea
pe gurd, lasand suferindul in viatd. Imobilizata in asa mod, victima putea ramane
in viata cateva zile (Cazacu, 2008: 19). O asemenea modalitate de executie poate
fi interpretata in termenii unei rasturndri semantice, un fel de substitut al Cruci-
ficarii. Ca ‘eficientd’, in sensul perpetudrii suferintelor condamnatului, ele nu se
deosebesc prea mult. Evident, in cultura crestina ‘crucificarea’ nu mai putea fi
utilizata, deoarece era asemuita actului Patimilor. Pe de alta parte, prin penetrarea
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anali a victimei, teapa devine si o transpunere a pacatului sodomiei. in Apocalipsa
lui Pseudo-Methodie din Patara se spune ca existenta acestui viciu a devenit un
indiciu al caderii crestinilor/israelitilor si cauza pentru care au fost prigoniti de
‘fiii risipei’ (flagelum Dei): «Barbatii isi vor schimba necesitatile firesti, in cele
nefiresti» (Istrin, 1897, I: 121). Totusi, utilizarea tepei Insemna Inainte de toate
dezonorarea victimei si a corpului sau. Prin referinta la perpetuarea chinurilor si
substituirea crucificarii, putea fi privitad ca o pedeapsa excelenta pentru renegatii
lui Hristos. Acest tip de supliciu a servit drept porecla pentru cel putin doi domni
munteni: Vlad Tepes si Basarab cel Tanar, zis Tepelus.

Nu suntem siguri daca Stefan incerca prin aceastd ‘padure de tepe’ sa le refaca
muntenilor un peisaj cu care erau familiarizati in timpul domniei lui Vlad voda
Tepes, dar prin faptul ca a stat ‘in mijlocul lor’ doua zile, domnul moldovean
a vrut, probabil, sa le transmitd un mesaj ca orice comportament deviant va fi
pedepsit ‘apocaliptic’. Si cu sigurantd acest gest facea parte dintr-o ‘dramaturgie
macabra’, care trebuia sa dainuie Tn memoria colectiva.

La adresa ‘limbilor necredincioase’ cruzimea iarasi se aplica ‘ca la carte’:

in anul 6983 (1475), ianuarie 10, marti, a fost razboi la Vaslui cu puterile turcesti si a
biruit atunci Stefan voievod cu mila lui Dumnezeu si cu ajutorul lui lisus Hristos, fiul
lui Dumnezeu cel viu, care s-a nascut din Preacurata Fecioara spre mantuirea noastra.
Si le-a dat Dumnezeu pe acele limbi necredincioase in ascutitul sabiei si au cazut
atunci multime mare fara numar i au fost pringi vii multi fard numar, care de asemenea
au fost taiati, ci numai pe unul l-au lasat viu, pe fiul lui Sac pasa. (Panaitescu, 1959: 18)

Izvoarele vremii spun ca masacrul a fost atat de mare, incat trupurile ziceau
pe drumuri ca snopii pe campuri. Pentru o mai buna vizualizare, asa cum spun
cronicarii poloni, Stefan a ordonat adunarea tuturor ‘lesurilor’, impreuna fiind
predate focului (iardsi simbolistica focului purificator). Cei 4000 de prizonieri au
fost adusi in fata lui Stefan, unul din ei spunand ca nu este nevoie sa fie omorati,
deoarece fiecare din ei putea da recompense enorme. La aceasta, Stefan cel Mare
ar fi raspuns: «Daca aveti si sunteti in stare de atatia bani, ce-ati cautat in tara
mea? N-am nevoie de banii vostri, ci de vietile voastrey, toti fiind deferiti calaului
(Iorga, 1897: 94).

Aici avem de a face cu exercitarea unui drept suveran, deoarece corpul pri-
zonierului se afla in custodia principelui Invingétor, viata acestuia era la discretia
sa. Chiar si cronicile fac diferenta intre cei cazuti pe campul de lupta si prizonierii
executati dupa batalie: «...si pe multi i-a prins vii si i-a tdiat» (Panaitescu, 1959:
50). in general, executiile nu erau operate de oaste, ci de cildi, deci intr-un context
oarecum ritualizat, adica este vorba despre ‘impartirea justitiei’ prin administrarea
pedepsei capitale.

Atunci cand vorbim despre violentele ritualice, una din caracteristici trebuie sa
fie ‘teatralizarea’, adica transformarea lor Intr-un spectacol public (Cristea, 2008).
Astfel, Cronica moldo-germand ne spune ca in expeditia din martie 1474 din Mun-
tenia, cand a incercat sa-1 readuca pe Basarab Laiota 1n scaun, domnul moldovean a
ars o parte din tard, dar din cauza frigului a fost nevoit sa se intoarca acasa. Unui im-
parat victorios si aclamat nu i se cadea s Intoarca fara nimic, de aceea s-a organizat
un spectacol atunci cand Stefan «a adus multi osteni prinsi la Suceava, dintre care a
pus de au spanzurat 700 in fata castelului» (Panaitescu, 1959: 32).

Este un spectacol al mortii cu puternice accente eshatologice. Sa transporti
700 de prizonieri, pe frig si prin noroi, la o distantd de cateva sute de kilometri,
pentru ca apoi sa-i spanzuri in fata cetatii este de fapt o teatralizare macabra, care
trebuie sd contind (un) sens. Observam iarasi simbolistica cifrei 7. Textul profeti-
ilor este dominat de aceasta: anul 7000, cei sapte lupi, ‘orasul celor sapte munti’
este Constantinopolul, Noua Roma etc. Cu sigurantd aceasta executie avea o incar-
catura simbolicd, apocalipticd, ceea ce ne face sa credem ca ritualizarea violentei
este unul din elementele discursului eshatologic promovat la acea vreme de Stefan
cel Mare. Intr-adevir, masacrarea in numar mare a prizonierilor de razboi, in afa-
ra oricaror necesitati de ordin militar (tactic sau strategic) nu poate avea decat o
motivatie ideologica foarte pronuntatd, influentata de (anumite) texte sacre. Le-am
identificat in randurile de mai sus cu traditia apocaliptica apocrifa.

b) Botezul adversarilor. ‘A doua parte o va boteza’, continua Pseudo-Methodie.
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In timpul campaniilor din Muntenia, Stefan aduce in robie mai multi tigani, pe care
ulterior 1i crestineaza.

in luna martie, in ziua 7, intr-o joi, a patruns Stefan voievod in Muntenia si, in aceiasi
zi, a avut o mare batalie cu Radul voievod pe un camp langa un targ numit Socii. Acolo
au omorat multa oaste si le-au luat i 17000 de tigani cu dansul in robie. (Panaitescu,
1959: 32)

Sunt de remarcat pasajele in care se vorbeste despre robirea tiganilor.
Apocalipsa lui Pseudo-Methodie relateaza ci dupa ce Imparatul grec va obtine
victoria asupra necredinciosilor, acestia din urma vor fi robiti si robia lor va fi de
sapte ori mai grea (Istrin, 1897, II: 98). Istoria capturarii tiganilor poate fi privita
si in aceastd cheie. Se stie ca in epoca tiganii erau numiti si ‘tatarasi’. Asemuirea
tiganilor cu unul din ‘popoarele necurate/spurcate’ poate sa fie una din explicatiile
pentru care capturarea lor — ca §i taierea lor ritualica asa Incat sa le curgd sangele
‘din castel’, din Teleajen — era atat de des pomenita in textul Cronicii: «Sclavul
infidel din parabola evanghelica este taiat de stapanul care va veni cand nimeni
nu-l asteapta» (Matei, 24, 50-51). Nu dorim sa spunem ca robirea lor incepe acum,
deoarece intalnim salase de tigani si tatari inca din vremea lui Alexandru cel Bun
(1429). Documentul din 1428, iulie 8 vorbeste despre 31 salase de tigani si 12
bordeie de tatari daruite manastirii Bistrita (DRH, I: 109, n. 75). Totusi, multi din
ei sunt luati in timpul expeditiilor contra muntenilor si robiti, asa cum arata do-
cumentele interne (DRH, II: 286, n. 191). O buna parte din ei sunt daruiti manas-
tirilor sau intariti pentru Mitropolie. Evident ca, in acest caz, crestinarea devenea
o chestiune de timp, despre care vorbeste si onomastica preponderent crestina a
tiganilor si tatarilor din aceasta perioada.

¢) Alungarea inamicilor din tara. ‘lar a treia parte o va goni cu mare manie’.
In cazul in care inamicul nu este capturat si pedepsit, atunci el este alungat. Stefan
i-a gonit pe tatarii care au invadat Moldova la 1470, dupa Lipnic (Pienaru, 2004:
277), iar Cronica moldo-germand spune ca dupa batalia de la Vaslui turcii «au mai
fost urmariti inca 8 mile Intregi, pe un noroi mare» (Chitimia, 1942: 65).

Tot in legatura directa cu textele apocaliptice ne apare si fragmentul dedicat
capturarii familiei lui Radu cel Frumos (sotia si fiica, viitoarea doamna a lui Stefan
cel Mare, Maria-Voichita) si a tezaurului Tarii Romanesti:

La 24 ale aceleiasi luni, miercuri, a luat Stefan voievod cetatea (Dambovita — n.n.) si
a intrat in ea. Si a luat si pe doamna lui Radu voievod si pe fiica lui, care-i era singura
nascuta si toate comorile lui si toate vesmintele lui si toate steagurile lui. (Panaitescu,
1959: 17)

Episodul are un corespondent in Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara:

Siva veni la ei (imparatul grec — n.n.) dinspre marea Etiopiei si va ridica armele asupra
lor in Etriva, in tara lor (a ismaelitilor — n.n.) si va lua in captivitate sotiile lor si pe
copii lor. (Istrin, 1897, II: 97)

Paralela este foarte clard. Crestinii, care conform unei profetii vor iesi din
Etiopia (Alexander, 1973: 21-27), ii vor ataca pe ismaeliti in patria lor, in pus-
tiul Etrivei si le vor captura sotiile si pe copiii lor, aducandu-i in sclavie. Si aici
Cronica consemneaza un eveniment pre-scris ‘in carti’. De altfel, originile unor
asemenea ‘recomandari’ pot fi gasite in practicile veterotestamentare. Bundoara,
intr-un pasaj din Deuteronom Dumnezeu le cere direct fiilor lui Israel sd-i omoare
pe toti din cetatile strainilor care nu se predau, in afara de femei, copii si bunuri,
care trebuie luate ca prada (Deuteronom 20, 10-14). Este exact ceea ce va face
Stefan cel Mare atunci cand il va alunga pe Radu cel Frumos si-i va lua tezaurul,
fiica si sotia in captivitate (Assmann, 2012: 36-37).

Violenta conflictului se transmite si in violenta limbajului utilizat de parti-
le beligerante. Inaintea campaniei din 1481, incununata cu batilia de la Ramnic,
Stefan cel Mare incearca sa impuna pe tronul Tarii Romanesti un pretendent de-
al sdu. In acest sens adreseaza o scrisoare boierilor briileni, in care le cere sa-1
accepte drept domn pe Mircea voda, unul din fiii lui Vlad Dracul (frate cu Tepes,
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deci, o ruda prin alianta cu Stefan insusi). Pe verso-ul acestei scrisori, oarecum 1n
zeflemea, boierii braileni, si apoi cei buzoieni si ramniceni, ticluiesc celebrul ras-
puns care prin plasticitatea sa a intrat in istoria literaturii romane ca un monument
aparte (Bogdan, 1905: 282-285; Cristea - Coman 2013).

In concluzie, putem spune ci Profetiile apocaliptice i-au oferit lui Stefan cel
Mare acel cadru ideologic pe care si-a cladit aspiratiile politice. Aplicand aceasta
grild de lectura, avem posibilitatea s deducem mesajul ascuns in actele de cruzi-
me aplicate in timpul razboiului otomano-moldovean. Pornind de la analiza texte-
lor profetice si a Cronicii de curte, am ajuns la concluzia ca Stefan cel Mare si-a
asumat vocatia imperiald, prin acceptarea responsabilitatii de a ridica crestinatatea
la lupta finald cu necredinciosii (ismaelitii), pentru a instaura pacea universala care
precede venirea lui Antihrist i ultimul act al Dramei istorice, incununata prin A
Doua Venire si Judecata de Apoi, agsa cum a fost stipulat in traditia eshatologica
crestind, pe fundalul unor puternice asteptari milenariste legate de anul 7000.

Oamenii in Evul Mediu aveau o viziune holistica asupra societatii, ei nu sepa-
rau domeniile de activitate asa cum o facem noi azi. Pentru ei, politica, economia,
religia, cultura etc. nu erau sectoare ‘autonome’, ci erau strans legate intre ele, iar
liantul era Credinta. In conformitate cu viziunea crestini asupra lumii, singure-
le politici acceptabile erau cele care serveau idealurilor si obiectivelor religioase
(Yurganov, 1998: 403-404). De aceea, obiectivele politice, pe care le numim azi
‘rationale’, nu pot fi privite separat de cele determinate de constiinta religioasa,
eronat numita ‘irationala’.

Contextul geopolitic, dar si ideologic, 1-a obligat pe Stefan cel Mare sa intre in
conflict cu cea mai mare putere militard a lumii. Din punctul de vedere al marelui
domn moldovean, razboiul era singura sau, mai bine zis, ultima posibilitate de a rein-
stala ordinea divind asa cum a fost trasata in Profetii. In acest complex context eshato-
logic, violenta era atat unul din atributele puterii monarhice de aspiratie universala pe
care si-a asumat-o domnul moldovean, cat si un mesaj adresat intregii lumi crestine si
pagane ca Apocalipsa se poate transforma dintr-o posibilitate intr-o realitate.

Totodata, analiza tipurilor de executii denota existenta unei ‘semantici eshato-
logice’. Violenta sistematica, care rezulta din asasinarea unui mare numar de pri-
zonieri, fard necesitati vizibile de ordin militar, apetitul pentru executiile demon-
strative denota o legatura clara cu textele profetice, care se cereau a fi interpretate
in cele trei sensuri: istoric, tropologic si analogic. De aceea, exista diferite niveluri
de descifrare ale textului, precum si un ‘limbaj al masacrului’, care este oferit prin
intermediul Ritualului. Acesta din urma il poate feri pe cercetator de abordarile tri-
vializate si anacronice ale evenimentelor, prin plasarea lor in categoria arbitrarului
sau starilor de afect.

Suveranul medieval avea drepturi exclusive asupra corpurilor supusilor sii,
reflectat nu doar in dreptul ‘la viatd si moarte’, pe care tinde sa-1 administreze
exclusiv, ci §i In varietatea pedepselor corporale aplicate: mutilari, executii, incar-
cerdri, exilari etc. In epoca pre-moderna (Vechiul Regim), se stie, crima era privita
ca un atac asupra corpului politic al regelui, de aceea pedepsele celor care intrau
in conflict cu Ordinea si Legea vizau in primul rand corpul acestora (Kantorowicz,
1957; Foucault, 1998). Violenta ritualica si spectacolul public, asa cum l-am intal-
nit in textele prezentate, evidentia detaliat spolierea infractorului de prerogativele
sale corporale, in favoarea suveranului. in cazul nostru, inamicii sau, mai corect
zis, infidelii — in ambele sensuri, atat in cel religios (otomanii, tatarii, dar si polo-
nezii), cat si politic (muntenii) intrau in conflict cu Ordinea prestabilitd de Dum-
nezeu. Conform Profetiilor, iImparatul nu era doar un eliberator, ci si un instrument
al Vointei Divine, iar in aceasta postura primea dreptul discretionar de a-i pedepsi
pe inamicii Crucii si pe feloni.

Adoptand dimensiunea imperiald a puterii, cu o puternicd Incarcatura
mesianica, Stefan cel Mare era obligat sa faca aceastda opera cunoscuta, iar toate
actele, gesturile sale trebuiau sa fie exemplare, potrivit conotatiei medievale. O
cercetare a tuturor actiunilor stefaniene ne arata ca el actioneaza ‘ca la carte’,
parca ghidat de un indrumar incifrat in textele Profetiilor, adica este cheia acelui
‘cod simbolic’ despre care vorbea regretatul profesor Dumitru Nastase. Misiunea
monarhului era sa transpuna profetiile in actiune, in gest, in fapte, iar apoi aceasta
realitate sa fie recodificata in semn si transmisa posteritatii.
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